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urante estos ultimos afos, diversos libros y programas de televisién han tratado
de responder a las numerosas preguntas del piiblico —cristiano 0 no cristiano—
relativas al personaje histérico de Jesus. Los resultados, muy desiguales, dejan
perplejo. ;COomo discernir, entre todos estos trabajos llamados «cientificos», los
que se han desarrollado con rigor e imparcialidad de los que pretenden probar
tesis radicales de este estilo: «No sabemos pricticamente nada de Jesis» o, en
sentido contrario: «Es evidente que Jesis es Dios»?

Lejos de los medios de comunicacién y del sensacionalismo, algunos inves-
tigadores trabajan con regularidad, confrontan sus posturas y las discuten libre-
mente. La renovacién de los estudios judios y el anélisis serio de los manuscri-
tos del mar Muerto les han permitido progresar nitidamente en el conocimiento
del mundo judio anterior al afio 70, mucho més complejo de lo que se imagina-
ba hasta ahora. A uno de esos historiadores del siglo I, Jean-Pierre LEMONON, le
hemos pedido que haga el balance del personaje histdrico de Jesus de Nazaret.
Especialista en el mundo judio y en el mundo romano (después de una notable
tesis sobre Poncio Pilato), ha sido uno de los principales artifices de la indis-
pensable obra Le monde ou vivait Jésus [El mundo en que vivié Jesus]. Ensefia
en las Facultades Catélicas de Lyon. Con su talento de pedagogo propone aqui
un recorrido a la bisqueda de Jesis de Nazaret, tal como sus contemporaneos lo
conocieron y entendieron: un controvertido profeta y un sabio.

Después de haber examinado los documentos judios y paganos del siglo 1
que hablan de Jests, el autor presenta en primer lugar la situacién politica y
religiosa de los judios de este tiempo y subraya su espera de una liberacion.
Después, a partir de los relatos de la pasion, analiza las razones de la condena
a muerte de Jesus: un falso profeta peligroso para los sumos sacerdotes y el
Templo. A continuacién, se remonta a la actividad publica de Jests, profeta del
Reino de Dios y sanador. Observa especialmente sus complejas relaciones con
Juan Bautista. Por ultimo, aborda el aspecto actualmente més controvertido en
Estados Unidos: ¢en qué sentido fue Jestis un maestro de sabiduria? Algunos
recuadros examinan extremos concretos, como las fechas del nacimiento, del
ministerio y de la muerte de Jesus, el problema de sus hermanos y hermanas, los
evangelios de la infancia, los relatos de milagros contemporaneos, etc. Todos
estos datos y andlisis permiten renovar nuestra mirada sobre la humanidad de
Jests al escuchar més atentamente a sus testigos.

Philippe GRUSON



INTRODUCCION
o e

A comienzos de los afios cincuenta, el interés
por Jesus, tal como habia sido percibido por sus
contemporaneos, no parecia retener la atencién de
la investigacion biblica. La proclamacion de Cristo
Sefior conducia a hacer duelo por Jesis de Naza-
ret. Semejante impresion dejaba de lado algunos
signos precursores de una renovacion de la curio-
sidad por la figura del nazareno. En 1954, Ermnst
KASEMANN anunciaba un cambio, en particular entre
los discipulos de Rudolph BuLTmanN, que habia de-
sempefiado un papel de primer orden en la pree-
minencia concedida a una proclamacién confesante.
Poco a poco, el estudio de Jesis de Nazaret des-
de el punto de vista de la historia adquirié nueva-
mente importancia.

Con relacién a las investigaciones de las que a
principios del siglo xx se hacia eco Albert SCHWEITZER,
se asistié a una profundizacion de la metodologia.
Entre los criterios que permitian reconocer una pa-
labra o un gesto de Jesus, Ernst KASEMANN privile-
giaba el de la desemejanza: se atribuia a Jesus lo
que no podia ser encajado ni en su ambiente ni en
la primera comunidad cristiana. Semejante refe-
rencia no estd desprovista de interés, pero implica
una debilidad: su utilizacion rigurosa hace olvidar la
«judeidad» de Jesus. Este es separado de su me-
dio, puesto que sodlo se tiene en cuenta la ruptura
con él. También se olvida que es ldgico que la co-
munidad cristiana se sitie en la estela de Jesus.
No es anormal atribuir al maestro una practica
apreciada por los suyos, ¢no habia ensefiado Je-

sus a sus discipulos a seguirle? La reflexion sobre
los criterios que permiten reconocer, por debajo de
la presentacién de los evangelios, una palabra o un
gesto de Jesus de Nazaret se ha afinado a lo largo
de estos Ultimos decenios.

Estos dltimos afos, en paralelo con la profundi-
zacién metodoldgica, la investigacion ha puesto de
relieve el arraigo cultural de Jesus y sus discipulos.
Nuestro conocimiento del mundo en el que vivié
Jesus se ha renovado. Los grupos que constituyen
la sociedad judia antes de la destruccion del Templo
estdn mejor identificados gracias a los descu-
brimientos de Qumran y al creciente interés por la
literatura de los sabios de Israel (Talimudes y midra-
ses). Los descubrimientos arqueoldgicos también
contribuyen a una mejor representacion de la Gali-
lea y la Jerusalén del siglo 1, asi como a un conoci-
miento mas preciso de la sociedad judia.

Al escepticismo que estaba bien visto, todavia a
mitad def siglo xx, cuando se mencionaba la posi-
bilidad de abordar la historia de Jesus, le sucedio
una oleada de publicaciones sobre Jesus de Na-
zaret tal como el historiador lo reconstruye, resi-
tuando —con sus riesgos y peligros— lo esencial de
sus gestos y de sus palabras. Las dificultades de
la empresa ciertamente se han puesto de relieve,
los resultados obtenidos han sido muy diversos,
pero hoy nadie se atreveria a negar el interés de
una busqueda de Jesus desde el punto de vista
del historiador.



El camino del historiador siempre conlleva una
parte de reconstruccion que implica su propia si-
tuacion. La historia nunca es la reconstruccion del
pasado, sino «el resultado del esfuerzo, en un sen-
tido creador, mediante el cual el historiador, el suje-
to que conoce, establece una relacién entre el pa-
sado que él evoca y su presente». Esta conviccion
de Henri-Irénée MaRROU no cuestiona de ninguna
manera el acercamiento cientifico a la historia me-
diante la utilizacién critica de documentos y de las
ciencias a las que ella recurre. Pero las preguntas
planteadas al pasado dependen de un ramillete de
causas que estan ligadas a la personalidad del his-
toriador, a sus centros de interés, asi como a su
propia cultura. Este debe ser a la vez consciente de
lo que orienta su curiosidad y capaz de someterse
a la busqueda de la verdad, saber conjuntar «la
simpatia y el espiritu critico».

Debemos precisar el objeto de nuestra inves-
tigacion. Cuando decimos «Jesus y la historia», en
primer lugar situamos a Jesus en su tiempo, ha-
ciendo que surjan las semejanzas y las diferencias
entre el maesiro de Nazaret y sus contempora-
neos. Hablar del «Jesis de la historia» sitla en
primer plano el comportamiento de Jesus tal como
fue percibido por los suyos, y que una trayectoria
histérica puede reconstruir. Tomar como sujeto de
estudio «la humanidad de Jesus» es entrar en un
camino propiamente cristolégico y preguntarse por
el lugar que la humanidad de JesuUs ocupa en los
diferentes evangelios. A su manera, nuestro estu-
dio pretende tener en cuenta estos tres centros de
interés. En efecto, como conclusion examinaremos
coémo el comportamiento humano de Jesus condu-
jo a sus discipulos, a la luz de la Pascua, a procla-
marlo Cristo y Sefior.

— En primer lugar presentamos el conjunto de
los documentos que concurren en la elaboracion
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de un discurso historico sobre Jesus, llamando la
atencién muy particularmente sobre la manera como
podemos utilizar los evangelios en cuanto testigos
del hombre de Nazaret.

— En un segundo momento precisaremos la es-
pera de Israel en el siglo | de nuestra era. Estas fi-
guras de esperanza permiten entender la espera
que Jesus pudo suscitar y el pavor causado por su
muerte.

Nuestra investigacion tiene su punto de partida
en la pasiéon y muerte de Jesus, el mejor periodo
conocido de su historia. Se trata de arrojar luz y
establecer las causas de la muerte de Jesus de
Nazaret. A lo largo de este fercer capitulo formula-
remos una hipétesis: Jesus fue condenado como
falso profeta.

— En una cuarta parte, preguntandonos por lo
adecuado de semejante hipétesis, releeremos el
ministerio de Jesus. ¢ Fue Jesus considerado duran-
te su actividad un profeta y se presenté en continui-
dad con la accion profética?

— De esta manera, en el capitulo quinto podre-
mos volver al comienzo del ministerio de Jesus.
Nos preguntaremos por las relaciones que el naza-
reno mantuvo con los ambientes bautistas en la per-
sona de Juan, quien situd su propia actividad como
prolongacion de los profetas de Israel.

— El reconocimiento de Jests como profeta, am-
pliamente admitido hoy, parece batirse en particular
con corrientes americanas que insisten gustosa-
mente en Jesls como maestro de sabiduria sin pro-
yecto escatolégico. Jesus formaria a sus discipulos
para un tiempo largo, al modo de los maestros de
Israel. Exploraremos esta via en la sexta parte.

Si Jesus se presentd como profeta y fue consi-

derado como tal por sus contemporaneos, la confe-
sion de fe cristiana, al atribuirle los titulos de Mesias,



Cristo e Hijo de Dios, ¢introdujo una ruptura en el Algunas abreviaturas
reconocimiento de su identidad? Como conclusion, . - — .
también trataremos de iluminar las significativas AJ: Antigiedades judias (de Flavio Josefo)
transformaciones que los primeros cristianos hicie- BJ: Guerra de los judios (de Flavio Josefo)
ron que sufriera la figura del profeta y del sabio. TB: Talmud de Babilonia

TJ: Talmud de Jerusalén

Q, Quelle, en aleman «fuente»: la Fuente de los
dichos de Jesus (cf. p. 13), que hay que distinguir
de una Q precedida de una cifra, que remite a los
textos de Qumran (1Q; 4Q).
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LAS FUENTES DE LA HISTORIA DE JESUS
Y SU UTILIZACION
e TR

El conocimiento de Jesus de Nazaret descansa
sobre varios tipos de documentos. Los reagrupa-
mos en dos grandes categorias: unos conciernen a
la situacién politica, social y religiosa de Judea (en
el sentido de «pais de los judios») en el siglo I; los
otros apuntan directamente a la propia persona de
Jesus de Nazaret y al grupo de sus discipulos.

En el primer grupo, a pesar de que los docu-
mentos son de naturaleza muy diferente, encontra-
mos tanto fuentes utiles para la historia del Imperio
romano como textos de la tradicion rabinica. La
obra del historiador Flavio Josefo (nacido en el afio
37-38 d. C.) ocupa en él un lugar privilegiado; el
personaje es un observador y un actor de la histo-
ria judia del siglo I. Sus obras constituyen un docu-

mento de primer orden para el conocimiento de la
Judea de comienzos de la era cristiana. Recurrire-
mos a estos documentos en la medida en que nos
ayuden a entender el recorrido de Jesus de Naza-
ret. Las aportaciones de la arqueologia y de la epi-
grafia son igualmente preciosas.

El otro conjunto de fuentes esta mas directa-
mente vinculado a la persona de Jesus. La gran
mayoria proviene de medios cristianos, y algunos
documentos son de origen pagano o judio. Los
evangelios canédnicos constituyen la fuente princi-
pal para un recorrido historico relativo a Jesus de
Nazaret; nos apoyaremos en ellos a lo largo de
nuestro estudio, pero en primer lugar es bueno re-
sumir lo que sabemos por otros documentos.

Las fuentes judias y paganas

LAS FUENTES JUDIAS

Por parte de las fuentes judias tenemos un
texto de Flavio Josefo Hamado Testimonium fla-
vianum, asi como una breve mencion del propio
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Josefo sobre Santiago, «el hermano de Jesus, lla-
mado Cristo». Estos textos de Josefo datan de los
afnos 90. Después de haber sido objeto de nume-
rosas discusiones, el Testimonium es reconocido
hoy como un texto que emana sustancialmente del
mismo Josefo. A este testimonio del historiador



judio hay que afiadir una baraita' del Talmud de
Babilonia.

El Testimonium flavianum se halla en el libro XV
de las Antigtiedades judias (= AJ XVIII, 63-64). Aun-
que dejemos aparte los tres pasajes identificados
como no procedentes de la pluma del historiador ju-
dio, el Testimonium no carece de interés, ya que sin
duda da testimonio de lo que Josefo aprendié en
Roma sobre el movimiento cristiano. En este texto, la
mencion de los de origen griego que acuden a Jesus
es mas un testimonio sobre el desarrollo del movi-
miento cristiano que sobre la acogida de Jesus de
Nazaret por los griegos en el tiempo de su ministerio,
pues su actividad practicamente se limité al ambien-
te judio. El movimiento de Jesls continué después
de su muerte, y sus discipulos fueron denominados
a partir de ese momento «cristianos».

Al narrar la dificil transicién entre dos goberna-
dores y la destituciéon de un sumo sacerdote, Gltimo
representante de una ifustre famifia de pontifices,
Josefo refiere el proceso y lapidacién de Santiago;
a este respecto, observa: «(Anan el joven) trajo
ante ellos (los jueces del Sanedrin) al hermano de
Jesus, llamado Cristo —su nombre era Santiago—, y
algunos otros» (AJ XX, 200).

Hay que afadir una baraita a la lista; representa
un punto de vista judio: «Jesis de Nazaret fue col-
gado la tarde de la vispera de la Pascua. Cuarenta
dias antes, un heraldo habia proclamado: “Sera lapi-
dado, pues ha practicado la magia, ha seducido y
descarriado a lsrael. Cualquiera que quiera declarar
en su favor, que venga y que dé su testimonio”. Co-

1. Una baraita («exterior» en arameo) es una tradicion
antigua que no ha encontrado lugar en la Misna (la mas an-
tigua recopilacion de tradiciones de los maestros de Israel,
reunidas entre los afos 70 y 220).

EL «TESTIMONIUM FLAVIANUM>»

Ofrecemos el texto de Josefo (AJ XVIII, 63-64) segiin
traduccion de J. P. MEIER. En el texto de los manuscritos hay
tres pasajes que crean dificultad, pues harian de Josefo un
cristiano; en el texto siguiente estin en cursiva.

«En aquel tiempo apareci6 Jesis, un hombre sabio, si
verdaderamente se le puede llamar hombre. Porque fue autor
de hechos asombrosos, maestro de gente que recibe con
gusto la verdad. Y atrajo a muchos judios y a muchos de ori-
gen griego. El era el Mesias. Y cuando Pilato, a causa de una
acusacion hecha por los hombres principales entre nosotros,
lo condeno a la cruz, los que antes le habfan amado no deja-
ron de hacerlo. Porque él se les aparecio al tercer dia, vivo
otra vez, tal como los divinos profetas habian hablado de
éstas y otras innumerables cosas maravillosas acerca de él.
Y hasta este mismo dia la tribu de los cristianos, lamados as{
a causa de él, no ha desaparecido».

mogquiera que nadie alegé nada en su descargo, fue
colgado la tarde de la vispera de la Pascua. El (rabi)
amora Ulla ailade aqui: “; Crees que habia que bus-
carle una defensa? Era un seductor”. El Misericordio-
s0 ha dicho: “No le perdones ni encubras su crimen”’
(Dt 13,9). Pero el caso de Jesus era diferente: esta-
ba vinculado al gobierno romano» (Talmud de Babi-
lonia = TB, tratado Sanedrin 43a, trad. Cl. Thoma).

LAS FUENTES PAGANAS

Por parte de los documentos paganos?, la cose-
cha es igualmente magra. Algunos documentos

2. Estos textos estan reunidos en J. Comay / J.-P. LEmo-
NON, Roma frenfe a Jerusalén vista por autores griegos y la-
tinos (Documentos en torno a la Biblia 8; Estella, Verbo Divi-
no, 1983) 42-46.
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que estan a nuestra disposicion se interesan por el
movimiento cristiano, y no por la persona de Jesus;
éste es el caso de la famosa carta de Plinio el Jo-
ven al emperador Trajano (Cartas X, 96). Al evocar
la persecucion suscitada por Nerén tras el incendio
de Roma, Técito, por su parte, confirma el papel de
Poncio Pilato en la ejecucidn de Jesus, que esta en
el origen de un movimiento que comenzé en Judea.
Pero el historiador latino da testimonio sobre todo
de la rapida expansién del cristianismo, en parti-
cular en Roma, «donde confluyen y se cometen
todas las atrocidades y horrores del mundo entero»
(Anales XV, 44). En cuanto a Suetonio, presenta a
«Crestos» como el instigador de sublevaciones cré-
nicas de los judios de Roma hacia el afio 41 (Vidas
de los doce césares, Claudio, XXV). Un testimonio
relativamente tardio merece ser unido a la némina:
se debe al retor Luciano de Samosata (125-192),
que en De morte peregrini, 11 habla de Jesus, «gran
hombre que fue empalado en Palestina por haber
introducido en el mundo una nueva celebracién
religiosa». También habla de Jesus como de un
«sofista» y dice que los cristianos de su tiempo ain
siguen «sus leyes» (Daniel MARGUERAT).

JESUS, VISTO POR LAS FUENTES
JUDIAS Y PAGANAS

Si juntamos la cosecha procedente de los docu-
mentos judios y paganos, se dibuja el siguiente
cuadro. En testimonios que se interesan por los
acontecimientos del siglo | de nuestra era se men-
ciona ocasionalmente un grupo al que se denomina
«cristianos». Este grupo, aparecido primeramente
en Judea y después en Roma y otros lugares, esta
compuesto por judios y paganos. En el origen de
este grupo esta Jesus, llamado Cristo, o que expli-
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ca el nombre dado a los que apelan a él. Jeslis de-
sarrollé una actividad publica bajo el reinado de Ti-
berio, durante el tiempo del gobierno de Pilato. Fue
«maestro de gente que recibe con gusto la verdad»
(Flavio Josefo), «un gran hombre, un sofista» (Lu-
ciano de Samosata), que enseiid leyes. Supo lo
que era el éxito entre sus compatriotas. Para un es-
critor latino, todo esto se resume en una palabra:
JesuUs propone una superstitio (Téacito); ésta se
opone a la religio, que vincula entre si a los miem-
bros del Imperio.

Son los textos procedentes del mundo judio los
que proporcionan mas detalles sobre el hombre
Jesus. Jesus fue «autor de hechos asombrosos»;
este rasgo referido por Flavio Josefo esta confir-
mado por la baraita del Talmud de Jerusalén, que
observa: «Practicé la magia, sedujo y descarrié a
Israel». Jesus llevé a cabo gestos sorprendentes
que el Talmud atribuye a una fuerza maléfica. Tenia
un hermano llamado Santiago. Después de haher
ensefiado, Jesus fue crucificado® por orden de Pi-
lato, pero los notables judios estan en el origen de
su condena.

A veces extrafa los pocos ecos que Jesus sus-
cita en las literaturas judia y pagana. En efecto, no
se ignora su accion, pero su atestacién es ocasio-
nal. Josefo, lo mismo que los autores paganos, ha-
bla de él en primer lugar a partir de los discipulos
suscitados por la predicacion cristiana. El aconteci-
miento de Jesus no tuvo para sus contemporaneos
mas que un eco limitado. Su muerte sélo llamé la
atencién de unos pocos.

3. Dejamos de lado la mencion de la «lapidacion» en la
baraita, pues tiene como objeto mostrar que en el caso de
Jesus todo estuvo perfectamente ajustado a la legislacion
judia y, por tanto, que Jesus fue lapidado, segtin fa ley de
Israel, y de ninguna manera entregado a los romanos.



Las fuentes cristianas

Las fuentes cristianas pueden ser clasificadas
en tres categorias: los textos reunidos en el canon
de las Escrituras; los textos apdcrifos, en particular
aquellos que se presentan como evangelios, y, por
altimo, fragmentos esparcidos que se encuentran
en algunos papiros con muchas lagunas o en los
Padres de la Iglesia.

LOS TEXTOS CANONICOS

Entre los textos candnicos hay que distinguir,
por una parte, las cartas de Pablo y los Hechos de
los Apéstoles; por otra, los evangelios.

Las cartas de Pablo y
los Hechos de los Apdstoles

Pablo no toma como objeto de su reflexion el
ministerio de Jesus; sin embargo, ocasionalmente
sus cartas ofrecen algunas informaciones sobre Je-
sus de Nazaret. «Nacié de mujer» y estuvo «sujeto
a la ley» (Gal 4,4); segun la carne es de la estirpe
de David (Rom 1,3); su actividad se limit6 a Israel
(Rom 15,8). Después de haber conocido una exis-
tencia dificil (2 Cor 4,10), Jesus fue crucificado
(1 Cor 1,23; 2,8).

Los Hechos de los Apdstoles apenas son mas
prolijos; a modo de ejemplo nos fijaremos en el dis-
curso puesto en labios de Pedro en casa del cen-
turién Cornelio en Cesarea: «Ya conocéis 1o que ha
sucedido en el pais de los judios, comenzando por
Galilea, después del bautismo predicado por Juan.
Me refiero a Jesus de Nazaret, a quien Dios ungi¢
con Espiritu Santo y poder. El pas6 haciendo el

bien y curando a los oprimidos por el demonio, por-
que Dios estaba con él (...) [lo] mataron colgandolo
de un madero» (Hch 10,37-39). Jesus es calificado
de nazareno (Hch 2,22; 3,6; 4,10); surgido de Da-
vid (Hch 2,30; 13,23). Su historia comienza con el
bautismo de Juan (Hch 1,22; 13,24; 19,4); se resal-
ta su poder de sanador (Hch 2,22). Con formas por
otra parte variadas, los Hechos se refieren sobre
todo a las responsabilidades en la muerte de Je-
sus, en particular la de los judios; extienden al pue-
blo algo que compete a la culpa de medios sacer-
dotales (Hch 2,23; 3,13; 4,10; 5,30; 13,27-28).

Los evangelios

Los evangelios canénicos constituyen la fuente
principal de nuestra documentacién. Para su utili-
zacion, no hay que perder nunca de vista su natu-
raleza, la finalidad que se proponen y la historia de
su elaboracion. Los evangelios son la obra de tes-
tigos que confiesan a Jesus como el Hijo de David,
el Hijo de Dios, el Sefior, el Hijo del hombre. En su
conclusion, el evangelio de Juan presenta asi la fi-
nalidad perseguida: «Jesus hizo en presencia de
sus discipulos muchos mas signos de los que han
sido recogidos en este libro. Estos han sido escri-
tos para que credis que Jesus es el Mesias, el Hijo
de Dios, y para que, creyendo, tengais en él vida
eterna» (Jn 20,30-31). El evangelio de Juan se pre-
senta como una seleccién de gestos de Jesus des-
tinados a provocar una confesion de fe; es una
obra de creyentes destinada a suscitar la fe en
otros. Estos versiculos, caracteristicos del evange-
lio de Juan, se pueden aplicar en su orientacién
profunda a los otros evangelios. Sin embargo, la fi-
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nalidad asi definida no descalifica a los evangelios
como documentos utiles para una investigacion his-
térica sobre Jesus de Nazaret. Hay que utilizarlos te-
niendo en cuenta sus rasgos caracteristicos.

Hoy se reevaila la propia naturaleza de los evan-
gelios. Estos no son biografias de Jests; la afirma-
cién es absolutamente verdadera si comparamos
los evangelios y las exigencias contemporaneas en
materia biografica. La oposicién es menos radical si
se considera lo que es una «Vida» en la antigiiedad.
En la «Vida», la atencién estd enteramente centrada
en el héroe; éste es el unico protagonista del relato.
El autor de la «Vida» se concentra en el conjunto o
en un periodo de la vida de su héroe, incluso en al-
gunos gestos o discursos significativos. La genealo-
gia y la preocupacion por los origenes del héroe son
un elemento caracteristico de la «Vida» antigua.

Dionisio de Halicarnaso, en su Carta a Pompe-
yo, escrita en visperas de la era cristiana, y Lucia-
no de Samosata, entre el 166 y el 168, en su trata-
do sobre Cémo escribir Ia historia, nos ensefan de
forma meditada io que es «hacer historia» para un
hombre de la antigliedad. Diez reglas pueden resu-
mir las exigencias aplicables a la escritura de la his-
toria ‘. Tratando de hacer una obra util, el historia-
dor antiguo pretende fundamentaimente edificar e
instruir; ofrece a los lectores conciencia de su pro-
pia identidad.

Lucas se sitla en esta linea cuando anuncia las
intenciones que le animan: «Ya que muchos se han
propuesto componer un relato de los acontecimien-
tos que se han cumplido entre nosotros, seguin nos
lo transmitieron quienes desde el principio fueron

4. Cf. la relacion de éstas en D. MARGUERAT, La premié-
re histoire du christianisme (Lectio divina 180; Paris-Gine-
bra, Cerf - Labor et Fides, 1999) 27-28.
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testigos oculares y ministros de la palabra, me ha
parecido también a mi, después de haber investi-
gado cuidadosamente todo lo sucedido desde el
principio, escribirte una exposicion ordenada, ilus-
tre Tedfilo, para que llegues a comprender la au-
tenticidad de las ensefianzas que has recibido»
(Lc 1,1-4). Excepto en la vanidad, el tercer evange-
lio presenta su proyecto en términos similares a los
que utiliza Flavio Josefo en el prélogo a la Guerra
de los judios (1-3. 6-8)°. La originalidad del género
literario «evangelio» es indiscutible, pero los proce-
dimientos empleados son calcados a los modos de
hacer de los historiadores antiguos. No obstante,
reconocer relaciones entre la «Vida» antigua y los
evangelios no facilita el trabajo de quien se pone a
la busqueda del Jesus de la historia.

Cinco componentes

Subyaciendo en la redaccién de los evangelios,
identificamos cinco componentes que concurren en
la confeccién de textos que corresponden a un
género especifico.

1. Todo comienza con las palabras pronuncia-
das por Jesus y los acontecimientos que vivié.

2. Los evangelistas proponen una relectura de
ellos a la luz de Pascua; estan convencidos de que
aquel de quien hablan esta vivo; por otra parte, el
hecho caracteristico de la comunidad a la que per-
tenecen los evangelistas es celebrar en la eucaris-
tia a Jesucristo como Sefior.

3. Para expresar la identidad de Jesus y la con-
tinuidad con la historia de Israel, recurren de modo

5. Cf. Flavio Josefo. Un testigo judio de la Palestina del
tiempo de los apdstoles (Documentos en torno a la Biblia 5;
Estella, Verbo Divino, 1991) 15-16.



natural a la Ley de Moisés, a los Profetas y a los
Salmos; reconocen en ellos anuncios o figuras de
la historia de Jesus.

4. No se trata de decir todo sobre Jesus de Na-
zaret; se lleva a cabo una seleccion. Esta se hace
especialmente en funcién de las necesidades naci-
das de la vida de las comunidades y de su voluntad
misionera.

5. Cada evangelista tiene centros de interés
particulares que dan lugar a un relato organizado
de palabras y acontecimientos; no sigue un desa-
rrollo cronologico.

Para explicar las relaciones que mantienen entre
si los evangelios sinépticos, los exégetas se apoyan
hoy normalmente en la «teoria de las dos fuentes».
Para componer su obra, Lucas y Mateo habrian uti-
lizado el evangelio de Marcos, acabado antes de los
afnos setenta, y una fuente reconstruida y llamada Q
(del aleman Quelle, «fuente»), un conjunto de logia
{«dichos») que se encuentran en Mateo y Lucas so-
lamente. Ademas, Mateo y Lucas se beneficiaron de
informaciones especificas. A pesar de sus limites,
la teoria de las dos fuentes presta un gran servicio.
En cuanto a Marcos, hered6 especialmente un ciclo
de la pasion fijado sin duda muy pronto, puesto que
se encuentra en sus grandes lineas no sélo en Ma-
teo y Lucas, sino también en Juan. Esta proximidad
de los cuatro evangelios es un hecho tnico. El
evangelio de Juan constituye, por su parte, una
fuente independiente de los sindpticos.

Los criterios de historicidad

Cuando utiliza los evangelios para interesarse
por la persona de Jesus de Nazaret, el historiador
aplica un cierto nimero de criterios que le permiten
reconocer, debajo del testimonio dado, un pensa-
miento o un comportamiento de su protagonista. El

criterio de desemejanza, apreciado por Ernst KAse-
MANN, como hemos visto (p. 5), separa a Jesus de
su ambiente de origen, asi como de la comunidad
que suscité. Ha de ser completado con otros crite-
rios. Uno de ellos es particularmente adoptado hoy:
es el criterio de explicacién suficiente (Vittorio Fus-
c0) o de continuidad histérica (Daniel MARGUERAT).
Se atribuye «a Jesus aquelio que es indispensable
para explicar algunos datos histdricos ciertos de su
destino en este mundo, como la oposicidn de las
autoridades de Jerusalén y la muerte en la cruz, asi
como algunas caracteristicas, ellas mismas tam-
bién seguras, de la comunidad postpascual; por
ejemplo, la fe en su mesianidad, el respeto por la
Ley, pero al mismo tiempo la capacidad de emanci-
parse de ella, si bien progresivamente» ®. Las re-
presentaciones que la comunidad primitiva se hizo
de Jesus permiten remontarse hasta la practica de
Jesus de Nazaret.

El criterio de explicacion suficiente es sin duda
excelente; es interesante combinarlo con el de de-
semejanza. Permite no dar de Jesus una imagen
parcial y mantener de él solamente lo que no co-
rresponde a su arraigo judio o al pensamiento de
sus discipulos. Al criterio de explicacion suficiente
se unen los de coherencia y atestacion multiple.
Mediante este criterio fundamental se pueden rela-
cionar con Jesus actitudes nuevas del cristianismo
primitivo con respecto al judaismo; por ejemplo, la
designacién de Dios como Abbd o una difumina-
cion de las separaciones entre judios y paganos.
Los multiples rostros dados a Jestus en la tradicion

6. V. Fusco, «La quéte du Jésus historique. Bilan et pers-
pectives», en D. MARGUERAT / E. NoreLul / J.-M. POFFET
(eds.), Jésus de Nazareth. Nouvelles approches d'une énig-
me (Le Monde de la Bible; Ginebra, Labor et Fides, 1998)
25-57, aqui en p. 55.
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neotestamentaria no carecen de continuidad con el
Jesus de la historia. El investigador se fija también
en las afirmaciones y los gestos de Jesus que han
podido crear incomodidad entre los primeros cris-
tianos (malestar eclesiastico), como ocurre cuando
el cuarto evangelio menciona la actividad de Jesus
como bautizador (Jn 3,22; 4,2) o su recepcién del
bautismo para el perdén de los pecados adminis-
trado por Juan.

LOS ESCRITOS APOCRIFOS

Los apdcrifos del Nuevo Testamento expresan
el pensamiento de corrientes cristianas especificas
rechazadas después por la tradicion eclesial; algu-
nos de ellos son signo de la piedad popular. Des-
pués de que con frecuencia se han descuidado es-
tos textos, durante los Ultimos afios han sido objeto
de numerosos trabajos’. Esta literatura es objeto
de juicios contradictorios cuando se pregunta en
qué medida puede ser tomada en cuenta para la
historia de Jests de Nazaret. Entre los investiga-
dores que han propuesto una historia de Jesus de
Nazaret estos Ultimos afos, se ven puntos de vista
extremos. John Dominic CrossAaN hace del Evan-
gelio de Tomds una fuente privilegiada, recono-
ciendo en él una fuente independiente de los evan-
gelios canénicos; John Paul MEeIer, por el contrario,
hace depender totalmente a Tomds de los evan-
gelios sinépticos y entiende los dichos puestos en

7. Una presentacién de ellos se encuentra en J.-D.
KaesTii / D. MARGUERAT (eds.), Le mystére apocryphe. Intro-
duction a una littérature méconnue (Ginebra, Labor et Fides,
1995). Un importante ndmero de estos textos han sido reu-
nidos en F. Bovon / P. GEOLTRAIN (eds.), Ecrits apocryphes
chrétiens (La Pleiade; Paris, Gallimard, 1997).
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labios de Jesls a la luz de los mitos gnésticos
desarrollados en el sigio 1.

Haciendo un fino andlisis de estas posturas ex-
tremas, Jean-Daniel KAESTLI ha mostrado las debi-
lidades metodolégicas de ambas posiciones®. Con-
cluye asi su estudio: el Evangelio de Tomds «es el
resultado de un complejo proceso de composi-
cion». Es posible que algunas palabras que se en-

EVANGELIO DE TOMAS

Logion 8: Y dijo [Jests]: «El hombre se parece a un
pescador inteligente que eché su red al mar y la sacé de él
llena de peces pequefios. Al encontrar entre ellos un pez
grande y bueno, aquel pescador inteligente arroj6 todos los
peces pequefios al mar y escogi6 sin vacilar el pez grande».

Logion 82: Dijo Jesis: «Quien esté cerca de mi, est4 cer-
ca del fuego; quien esté lejos de mi, esté lejos del Reinox.

Logion 97: Dijo Jesis: «El Reino del {Padre] se parece a
una mujer que transporta(ba) un recipiente lleno de harina.
Mientras iba [por un] largo camino, se rompi6 el asa (y) la
harina se fue desparramando a sus espaldas por el camino.
Ella no se dio cuenta (ni) se percatd del accidente. Al llegar
a casa puso el recipiente en el suelo (y) lo encontré vacion».

Logion 98: Dijo Jests: «El Reino del Padre se parece a
un hombre que tiene la intencién de matar a un gigante: de-
senvainé (primero) la espada en su casa (y) la hundi6 en la
pared para comprobar la fuerza de su mano. Entonces dio
muerte al gigante».

(Los evangelios apécrifos [Madrid, BAC, ¢19881)

8. J.-D. KaesTtLl, «Lutilisation de I'évangile de Thomas
dans la recherche actuelle sur les paroles de Jésus», en
Jésus de Nazareth. Nouvelles approches d’'une énigme,
373-395.



cuentran en el evangelio de Tomas no deriven «ni
de los sindpticos ni de una redaccién gnostica»; en-
tre estas palabras, sin duda las mas interesantes
son la breve sentencia del Jogion («dicho») 82 y
tres parabolas: los logia (en plural) 97, 98 y 8. La
cosecha es absolutamente escasa, y las palabras
con las que nos quedamos no trastornan la ense-
fanza de Jesus tal como se le conoce a partir de
los evangelios canénicos.

ALGUNOS PAPIROS Y CITAS
DE PADRES

El papiro Egerton 2 ha sido objeto de un deta-
llado estudio por parte de Enrico NORELLI®, que al
final de su investigacion invita a distinguir dos cues-
tiones. Es importante saber si un texto apdcrifo
depende 0 no de escritos candnicos. Pero, incluso
aunque se pueda determinar con certeza su inde-
pendencia, no podemos concluir que ese texto con-

9. E. NoreLLl, «Le papyrus Egerton 2 et sa localisation
dans la tradition de Jésus», en o. ¢. en nota anterior, 397-435.

tribuye al conocimiento del Jesus histérico. El es-
crito Egerton se basa en Juan, pero es dificil saber
si se remonta a tradiciones presindpticas.

Algunas otras fuentes extracanénicas estan aun
por incluirse en la lista, como el papiro Oxyrrinco
1224. Podemos anadir a ella algunas citas de evan-
gelios apdcrifos atestiguadas en los escritos de los
Padres, que conocen un Evangelio de los nazare-
nos, un Evangelio de los ebionitas y un Evangelio
de los hebreos. Este material extraordinariamente
fragmentario es de dificil utilizacion.

Anteriormente hemos resumido las aportaciones
de los documentos judios y paganos, asi como los
datos de las cartas de Pablo y de los Hechos de los
Apdstoles. Los apdcrifos cristianos y los fragmentos
evangélicos no son de gran utilidad para la recons-
truccion histérica de Jesis de Nazaret. Nuestra
fuente esencial siguen siendo los evangelios. Para
poder situar la actividad de Jesus en el centro de la
vida judia es indispensable precisar las figuras de la
esperanza judia en el siglo |1 de nuestra era.
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2

LA ESPERANZA JUDIA
EN EL SIGLO | DE NUESTRA ERA
i ti en o el e ]

Jesus se sitla en un tiempo marcado a la vez
por el fracaso de la restauracion asmonea y la ins-
tauracion del poder romano. Este se ejercid, bien di-
rectamente, bien con la mediacion de reyes aliados,
como fueron Herodes y sus hijos. Los investigado-
res estan sumidos en un vivo debate: el ministerio

de Jesus ¢4 debe ser situado en un tiempo de crisis
(Richard A. HorsLey; Ekkehard-Wolfgang STEGE-
MANN; Gerd THEISSEN) o en un tiempo de paz (Sean
FReYNE)? ¢Se trata de una época en la que el ju-
daismo conoci6 una crisis social debida en parte a
su resistencia a integrarse en el Imperio romano?

La politica romana

La politica romana con respecto al judaismo com-
prende dos partes: una tedrica y otra practica. Ted-
ricamente, Roma reconocié a los judios, desde la
época cesarea, un cierto nimero de privilegios que
Flavio Josefo refiere en varias ocasiones (AJ XIV,
190-264, 306-323; XVI, 160-172). Por otra parte, tuvo
interés en respetar las tradiciones judias, porque este
grupo étnico representaba en torno a la décima parte
de la poblacién del Imperio, repartida en el conjunto
del territorio sometido a Roma. Por tanto, los judios
podian constituir una importante fuerza de cohesién
o, por el contrario, de oposicién. El reconocimiento de
la especificidad judia adopta formas variadas: dis-
pensa del servicio en el ejército, posibilidad de trans-
portar el impuesto del Templo desde las diferentes
provincias hasta Jerusalén, proteccion local de las
asambleas, etc. En el 6 d. C., durante la destitucién
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de Arquelao, Augusto respet6 el particularismo judio
creando una provincia dirigida por un prefecto. Este
se instal6 en Cesarea, y no en Jerusalén. Ciertamen-
te, esta eleccion estaba dictada por razones de se-
guridad, pero también por la voluntad de respetar el
caracter santo de Jerusalén. Los judios, por su parte,
ofrecian en el Templo un sacrificio por el emperador.

UNA SUMISION INSOPORTABLE

El censo

Esta breve evocacion podria hacer pensar que
todo iba sobre ruedas y que se puede extender al
conjunto del periodo de los prefectos (6-41) lo que
Tacito afirma del tiempo de Tiberio: «Bajo Tiberio: la



calma» (Historias V, 9). De hecho, desde la creacidon
de la provincia de Judea, en el 6 d. C., el censo lle-
vado a cabo para evaluar la capacidad financiera de
Judea causo entre los judios un profundo malestar,
del que Flavio Josefo da testimonio cuando mencio-
na la oposicion suscitada por Judas el Galileo y el fa-
riseo Sadog (AJ XVili, 1-10). La libertad de Israel es-
taba en cuestion; un pueblo liberado por su Dios no
puede ser entregado a la servidumbre, de la que el
censo, previo a la imposicion fiscal, es su signo. Este
tipo de operacién, por lo demas, nunca habia tenido
buena prensa en Israel (2 Sam 24,1-9; 1 Cr 21,1-15).

Una dificil situacion econémica

Bajo Herodes el Grande y su hijo Arquelao, la po-
blacién habia estado sometida a fuertes contribucio-
nes financieras. La politica de prestigio practicada
por Herodes el Grande tuvo un doble efecto: el pais
fue embellecido, adquirid cierto prestigio, pero su po-
blacién se empobrecio fuertemente. Los delegados
judios que llegan a «reclamar la autonomia de su
nacién» y suplicar a Augusto que no fe conceda el
poder a Arquelao mencionan el estado del pais deja-
do por Herodes el Grande: «Mientras arruinaba sus
propias ciudades, adornaba con sus despojos las del
extranjero, ofreciendo en sacrificio a las naciones ex-

teriores la sangre de Judea. En lugar de la antigua
prosperidad, en vez de las leyes de los antepasados,
hizo que reinara en el pueblo la miseria y hasta la dl-
tima iniquidad» (Guerra judia = BJ Il, 97). Cuando se
creé la provincia, la situacién se agravé, puesto que
a las tasas tradicionales del judaismo se afadid el
impuesto romano. El fributum capitis (impuesto sobre
las personas) y el tributum soli (tasa territorial) ali-
mentaban las arcas del Imperio. A estos impuestos
directos se afiadian miiltiples tasas . Estos impues-
tos se sentian como un signo de sumisién al poder
romano y eran, por tanto, juzgados como inadmi-
sibles, pero para una gran parte de la poblacién
también eran insoportables desde el punto de vista
econdmico: «Las provincias de Siria y de Judea,
aplastadas por las cargas, imploraban una disminu-
cioén del tributo» (Tacito, Anales I, 42, trad. P. Wui-
lleumier). En estas condiciones se entiende la impor-
tancia que revestia la pregunta sobre el pago del
impuesto al César; ningin maestro podia escapar a
ella (Mc 12,13-17). El censo y los impuestos creaban
un sentimiento de insatisfaccion en una buena parte
de la poblacion judia, pero no era facil expresaria.

10. Cf. J.-P. LEmoNoN, Pilate et le gouvernement de la
Judée (Etudes Bibliques; Paris, Gabalda, 1981) 105-110.

— Herodes el Grande, ey de Judea (37-4 a. C.). Judea, en el
sentido de pafs de los judfos, comprende Idumea, Judea propia-
mente dicha, Samarfa, Galilea, Perea y las regiones situadas al
nordeste del lago de Tiberfades (cf. Lc 1,5; Mt 2).

— Arquelao, etnarca de Judea (Idumea, Judea, Samaria)
(4 a. C.-6d. C.). Del 6 al 41, el antiguo reino de Arquelao
se convierte en la provincia romana de Judea, confiada a un

HERODES EL GRANDE Y SUS HIJOS

gobernador de rango ecuestre cuyo titulo es el de prefecto (cf.
Mt 2,22).

— Herodes Antipas, tetrarca de Galilea y Perea (4 a. C. -39
d. C.) (cf. Lc 3,1; 23,7-11; Mc 6,14-29).

— Herodes Filipo, tetrarca de Iturea, Traconitide, Batanea y
Auranitide, fundador de la ciudad de Cesarea de Filipo (4 a. C. -
34 d. C)(cf. Lc3,1).
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IGNORANCIA
DE LA SENSIBILIDAD JUDIA

Estos motivos fundamentales podian ser exa-
cerbados por la accién de los gobernadores; la paz
romana descansaba en parte en su saber hacer.
Para el periodo que concierne a la actividad de Je-
sus, estamos bastante bien informados por Flavio
Josefo. Pilato (26-36) recibid el gobierno de Judea
al final de una carrera militar que apenas le prepa-
raba para ejercer funciones dificiles. No manifesté
una hostilidad particular hacia los judios, pero, en
esta provincia, que demandaba finura y respeto por
las costumbres judias, el prefecto se comportd
como lo haria el gobernador de una provincia cual-
quiera . Durante el tiempo de gobierno de este
prefecto tuvieron lugar varias manifestaciones que

11. Cf. J.-P. LEMONON, Pilate, 273-279.

expresaban el descontento popular: el asunto de
las efigies del César en Jerusalén, la construcciéon
de un acueducto (BJ 1l, 169-177; AJ XVIII, 55-62),
los escudos dorados colgados en el palacio del
gobernador (Filén, Legatio ad Caium 299-305), la
matanza de los galileos (Lc 13,1-5), la matanza de
samaritanos (AJ XVIIl, 85-89). Después de una
matanza llevada a cabo por Pilato en la ladera del
Garizin, y tras las quejas de los samaritanos, el
prefecto fue obligado a acudir a Roma a dar expli-
caciones ante el emperador. En este momento en-
tra en escena Vitelio, gobernador de Siria, que es
un hombre sensible a las reclamaciones de los
habitantes de la provincia y no duda en manifestar
su benevolencia por los judios.

A finales de los anos treinta, Caligula quiso im-
poner su estatua en el Templo de Jerusalén (BJ I,
184-187; 192-203), repitiendo asi la «abominacion»
cometida por Antioco Epifanes dos siglos antes. La
sabiduria de Petronio, gobernador de Siria, y la
muerte del emperador salvaron la situacion.

La situacion de los galileos

Petronio habia sido encargado por Caligula
para hacer que se erigiera su estatua en el Templo;
cuando llego a Tolemaida se elevaron vivas protes-
tas en Galilea. Habriamos podido suponer que los
galileos se mantenian fuera de todos los debates
concernientes a las relaciones con los romanos,
puesto que estaban gobernados por Herodes Anti-
pas. De hecho, aunque separados de Jerusalén
por Samaria, los galileos estaban profundamente
vinculados con Jerusalén desde la reconquista lle-
vada a cabo por los Macabeos.
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A pesar de que hay que distinguir entre los gali-
leos de la periferia y de las ciudades, sin duda
mucho mas abiertos al helenismo, y los habitantes
del interior, anclados en sus tradiciones, el con-
junto de los habitantes de la tetrarquia de Galilea
y Perea sufria el peso de Herodes Antipas, tetrar-
ca muy helenizado, fiel auxiliar de los romanos. La
dificultad que experimenté el soberano para poblar
Tiberiades durante su construccion (AJ XVIIl, 36-38)
y la desconfianza de los judios con respecto a
esta ciudad helenistica muestran claramente que



los galileos no escapaban a la humillacion y a las
dificultades econdmicas nacidas de la presencia
romana.

En sus parabolas, Jesus pone en escena con
frecuencia a gente pobre, se encuentra con muchas
personas que viven de la mendicidad; llama la aten-

cion sobre el peligro de las riquezas (Mt 6,19-21.24;
19,16-22; Lc 12,16-21), no ignora los diferentes
estatutos econdémicos (Mt 13,44-46; Lc 16,19-31).
Toma sus ejemplos de la vida cotidiana de un pue-
blo que pertenece al mundo rural (Mt 13,3-9.24-32;
20,1-16; 21,33-46).

Un tiempo de crisis larvada

El testimonio de Tacito sobre la calma que reina-
ba bajo Tiberio merece algunas reservas. Cierta-
mente, un historiador de comienzos del siglo it podia
sostener semejante afirmacion. En efecto, bajo Tibe-
rio no hubo crisis violentas en Judea; entre los afios
10 y 50 ni Josefo ni Fildn mencionan movimientos
de resistencia armada, incluso cuando la poblacién
soportaba fuertes cargas fiscales y se sentia humi-
llada por la presencia romana. Pero esta aparente
calma era engafosa, porque los judios sufrian de
hecho una verdadera opresién; en efecto, ésta
constituye el telén de fondo de los afios de gobier-
no de Pilato, a lo largo de los cuales un buen na-
mero de judios discuten sobre su relacion con el
Imperio y se preguntan por la actitud que deben
adoptar. Estamos de acuerdo con esta propuesta
de Gerd THeISSEN: «Una interpretacion de crisis
permite entender el movimiento (de Jesus) no sélo
con respecto a la crisis cronica de doscientos afios
que el judaismo vivid durante su integracién en el
Imperio romano, sino también con respecto a la
crisis concreta (muchas veces latente) del tiempo
de los prefectos».

En la época del ministerio de Jesis no habia
zelotas, en el sentido de partido reconocido como
tal; los zelotas propiamente dichos, en el testimonio
de Flavio Josefo, no son los herederos de Judas el

Galileo ™. El partido zelota nacié en Jerusalén en
los ambientes sacerdotales poco antes del estallido
de la guerra judia; fue inspirado por el «celo», acti-
tud tipica de este grupo. En el 54, bajo el gobierno
de Félix, se manifiestan los descendientes de Ju-
das el Galileo (BJ IlI, 254); entonces recurren al
nombre de «sicarios», sin duda en el sentido am-
plio de bandidos. Estos hombres auln se encuen-
tran en Masad4 en el 66, mandados por Menajén,
hijo de Judas el Galileo (BJ Il, 433), y después por
Eleazar. Los sicarios siguieron vinculados a la idea
de libertad politica que Judas el Galileo habia intro-
ducido en la sociedad judia a comienzos del siglo |
de nuestra era.

La latente contestacion del poder romano es el
telén de fondo que proporciona las razones de la
guerra judia: no fue provocada simplemente por las
evidentes torpezas de los Ultimos gobernadores ni
por las solas rivalidades entre facciones judias. El
periodo que se extiende desde la muerte de Herodes
hasta la revuelta judia en el afio 66 fue para el mun-
do judio, tanto en Judea como en Galilea, un tiempo

12. Cf. J.-P. LEMONON, «Jésus et la politique»: Bulletin
des Facultés Catholiques de Lyon 62 (enero-abril 1981) 9-26,
aqui en pp. 18-21.
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dificil que ofrecio un terreno propicio a movimientos
mesianicos de tipo popular. Estos proporcionaban
un rostro a las esperanzas judias animadas por la

espera tradicional de una intervencién liberadora
de Dios, ya fuera por intervencion directa o por me-
dio de un mesias.

JLiberacion por un rey o por un profeta?

El mesianismo popular es conocido sobre todo
por Flavio Josefo, que no lo trata con benevolencia.
Se desarrolla en dos grandes direcciones: una de
tipo real y fuertemente nacionalista; la otra, de na-
turaleza mas escatologica, pone en practica un mo-
delo profético «vinculado a la gesta del Exodo y a
la conquista de la tierra prometida» (Ph. ABADIE, H.
Cousin). Estos movimientos populares, mesianicos
en el sentido amplio, suscitan una esperanza de li-
beracién para un pueblo humillado. Se apoyan en
las esperas muiltiples y tradicionales del judaismo.

UN MESIANISMO REAL

Entre los componentes de la primera corriente
debemos contar en particular, en elafio 6 d. C., a Ju-
das el Galileo (BJ II, 117-118; Hch 5,37), que no es
otro que «Judas, hijo del jefe de bandidos Ezequias»
(AJ XVII, 271-272). La tierra de Israel no puede te-
ner dos sefiores, Dios y los romanos, que quieren
tomar posesién de ella mediante el censo. Judas se
presenta como un juez salvador que conduce a Is-
rael hacia la libertad a la manera de Judas Maca-
beo; subvierte el modelo davidico clasico. Josefo,
como buen aristocrata, se cuida mucho de destacar
las bases economicas de un movimiento que con-
dena; ahora bien, este movimiento es también la
expresion del descontento popular provocado por
la urbanizacién de Herodes el Grande y el pillaje
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del pais. El historiador judio no ve en este movi-
miento més que un causante de disturbios y un im-
portador de ideas extrafias a la tradicion de Israel.

Otras dos figuras pertenecen al mesianismo
real: Simoén (AJ XVII, 273-275) y Atronges (AJ XVII,
278-281). Flavio caricaturiza a estos personajes
con aspiraciones reales. Ridiculiza particularmente
a Atronges, que protagonizé una rebelién bajo Ar-
quelao cuando sélo era un pastor; a pesar de su
prestancia personal, sus origenes no tenian nada
de regio. Estas diversas insurrecciones tuvieron
cierto éxito, en particular la de Judas el Galileo.
Respondian a la espera de un pueblo humillado, ya
fuera con la muerte de Herodes, bajo Arquelao o
durante el censo.

UN MESIANISMO PROFETICO

El modelo profético también puede apelar a una
esperanza anclada en la tradiciéon de Israel. En
efecto, algunas corrientes en Israel, en particular
desde Mal 3,1, esperan la venida de un profeta al
final de los tiempos (cf. 1 Mac 4,46; 9,27; 14,41).
Semejante espera se apoya en unas palabras atri-
buidas a Moisés en Dt 18,15: «El Sefior, tu Dios,
suscitara en medio de tus hermanos un profeta
como yo; a él lo escucharéis». Estas palabras del
Deuteronomio resonaron muy fuertemente en algu-
nos circulos; en efecto, Moisés, considerado como



En Qumrédn

«Seran gobernados por las ordenanzas primeras en las que
los hombres de la comunidad comenzaron a ser instruidos, has-
ta que venga el profeta y los mesfas de Aarén e Israel» (Regla
de la comunidad IX, 10-11).

«Y hablé ***+* [= YHWH)] a Moisés diciendo: T4 has oido el
sonido de las palabras de este pueblo, lo que te ha dicho: est4 bien
todo lo que han dicho. ;Si me fuera dado (que) tuvieran este cora-
z6n para temerme y observar todos mis preceptos todos los dias,
para que les vaya bien a ellos y a sus hijos por siempre! Les sus-

LA ESPERA DE LA VENIDA DE UN PROFETA EN LA ESPERANZA JUDIA DEL SIGLO |

citaré un profeta de en medio de sus hermanos, como ti, y pondré
mis palabras en su boca, y les dird todo lo que yo les ordeno. Y
acaecerd que al hombre que no escuche mis palabras, que el pro-
feta dir4 en mi nombre, yo le pediré cuenta» (4QTestimonia 1-8).

En la liturgia sinagogal

«La cuarta noche: cuando llegue el mundo a su fin para ser
redimido: los yugos de hierro serdn quebrados y la generacién
malvada ser4 aniquilada, y Moisés subiré de en medio del de-
sierto (y el rey mesias de lo alto)» (Targum Nedfiti de Ex 12,42).

profeta, ocupa un importante lugar en la historia
de Israel. En Qumran, en algunos momentos, los
miembros de la comunidad esperan un doble me-
sianismo, el de Aarén y el de David, precedido por
la venida «del Profeta». El autor del fragmento titu-
lado Testimonia distingue perfectamente las tres fi-
guras de los ultimos tiempos: el profeta, el Mesias
de Aarén y el Mesias de Israel. El profeta escatolé-
gico semejante a Moisés es presentado alii a la luz
de Dt 5,28-29y 18,18-19. El targum **, por su parte,
también conocia la figura profética de Moisés, que
acompana al Mesias sin confundirse con él. Ahora
bien, el targum gozé6 de una amplia difusion en el
pueblo por el hecho de su origen litargico.

Algunos grupos contemplan también la figura
profética de Elias, del cual se espera su venida
apoyandose en Mal 3,23. Asi, una antigua oracién

13. El targum designa una traduccién al arameo, a veces
en el limite de la glosa, que tenia lugar en las asambleas
sinagogales después de la proclamacion del texto biblico en
hebreo. El arameo era la lengua de comunicacién en todo el
Préximo Oriente en el siglo 1.

para después de la comida desea el préximo re-
greso de Elias: «Que puedan venir Elias y el hijo de
David durante nuestra vida, que el reino de la casa
de David regrese a su lugar, y Ta mismo reina so-
bre nosotros, solo Tu; cuidanos, conducenos, alé-
granos y consuélanos en Sion, tu ciudad. Bendito
seas, Sefor, que reconstruyes Jerusalén» . En-
contramos una misma espera en la bendicién del
vino recitada el dia de la luna nueva: «Que Elias,
el profeta, venga pronto a nosotros; que surja el
Rey-Mesias en nuestros dias». Elias volvera para
preparar el advenimiento del Mesias (cf. también
un eco de esta espera en Eclo 48,10; Mt 11,14;
16,14 y par.; 17,10-13 y par.).

La espera del profeta similar a Moisés, el profe-
ta por excelencia, fue particularmente viva entre los
samaritanos. Por Flavio Josefo sabemos que algu-
nos samaritanos fueron engafnados en el afo 36

14. Traduccién en L. Bouvem, L'eucharistie (Tournai,
Desclée, 1966) 86 (trad. espanola: Eucaristia. Teologia y es-
piritualidad de la oracion eucaristica [Barcelona, Herder,
1969]).
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por un hombre que les prometid que si subian con él
al monte Garizin encontrarian los objetos de culto
enterrados alli por Moisés. La leyenda de los vasos
enterrados por Moisés que permitirian, cuando fue-
ran encontrados, celebrar el culto de los tiempos
mesidnicos es un tema recurrente del judaismo. La
empresa se frend por la intervencién bastante brutal
de Pilato, que temia las consecuencias de seme-
jante accion para la pax romana (AJ XVIll, 85-89).

Algunos profetas populares y autoproclamados
estan presentes igualmente en el ambiente judio;
los Hechos de los Apostoles (Hch 5,36; 21,38) y
Flavio Josefo no ignoran a tales aventureros, ya se
trate de Teudas en el afio 44, que pretende repetir
los gestos llevados a cabo por Moisés en tiempos
del Exodo (AJ XX, 97-98), o de un judio «llegado de
Egipto» que también estaba seguro de poder reali-
zar los milagros del Exodo (AJ XX, 169-171).

A través del testimonio de Flavio Josefo y de al-
gunas menciones de Hechos se dibuja una viva es-
peranza de liberacién que concede un lugar parti-
cular a la espera de un profeta que debe inaugurar
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los Gltimos tiempos a la manera de Moisés. Una
tradicién judia, relativamente tardia en su formula-
cién, expresa perfectamente la esperanza de un
puebio: se trata de las palabras de R. Isaac, trans-
mitidas por R. Berekias: «El dltimo libertador actua-
ra como el primero... ; Qué hizo el primer libertador?
Hizo bajar el mana, como esta dicho (Ex 16,4): He
aqui que haré llover para vosotros pan del cielo.
Asi, el dltimo libertador hara bajar el mana, como
esta dicho (Sal 72,16): Que haya abundancia de tri-
go en esta tierra» (Midrds Qohélet). Estos profetas
revisten a veces rasgos mesianicos en la medida
en que se presentan al modo de Moisés, repitiendo
la liberacion del pueblo.

La expresién que el tercer evangelio pone en la-
bios de los discipulos tras la muerte de Jesus se si-
tda en esta linea de la espera de un profeta libera-
dor: «Fue un profeta poderoso en obras y palabras
(...) Nosotros esperabamos que él fuera el liberta-
dor de Israel» (Lc 24,19.21). Teniendo en cuenta
este contexto, ahora debemos estudiar las causas
de la muerte de Jesus.



ACUSACION
Y MUERTE DEL PROFETA
[ e e

La ejecucioén de Jesus por orden de Poncio Pi-
lato, prefecto de Judea, estd perfectamente atesti-
guada fuera de los evangelios, como hemos cons-
tatado anteriormente. Incluso podemos precisar el
modo de ejecucidn: fue crucificado. Esta es la con-
viccién de Flavio Josefo, de Pablo, asi como de los
Hechos de los Apdstoles. La baraita del Taimud y

los testimonios paganos son menos precisos. Al
hablar de «lapidacién», la baraita se mueve en ca-
tegorias judias. Tacito emplea una férmula mds
vaga: Pilato «entregé a Jesus al suplicio», mientras
que Luciano de Samosata (cf. p. 10) emplea el tér-
mino anaskolopizein, «empalar» *,

Una afirmacion que causa dificultad

Pablo proclama un Mesias crucificado (1 Cor
1,17.18.23; 2,2.8; Gal 3,1; 5,11.24; 6,12.14; Flp
2,8; 3,18), «colgado del madero» (Gal 3,13). La
insistencia de Pablo en la predicacion de un Me-
sias crucificado y la formulacién a veces muy ge-
neral de la confesion de fe «murié, resucité» ma-
nifiestan la dificultad que representé para los
primeros cristianos la crucifixion de Cristo, «es-
candalo para los judios, locura para los paganos»
(1 Cor 1,23). Por otra parte, las primeras confe-
siones de fe cristianas no hablan de crucifixion,
sino que proclaman en términos generales la
muerte de Jesus, como lo muestra una de las
mas notables expresiones kerigméticas: «Cristo
murio por nuestros pecados, segun {as Escritu-
ras. Fue sepultado, resucité al tercer dia, segin

LOS PRIMEROS CRISTIANOS
Y EL VOCABULARIO DE LA CRUZ

«Se observa que, de un extremo al otro del Nuevo Testa-
mento, el verbo staurod («crucificar) y el sustantivo stauros
(«cruz») figuran respectivamente 46 y 27 veces. Ahora bien,
de estos 73 empleos, 51 —o sea, mds de dos tercios— se en-
cuentran en los cuatro evangelios, concentrados sobre todo en
los relatos de la pasién (43 veces de 51), o en la narracién de la
experiencia concreta de Jestis. No quedan mds que otros 22
empleos, y de ellos 12 se encuentran en la carta a los Galatas
y en los dos primeros capitulos de la primera a los Corintios».

(M. GOURGUES, Le Crucifié [Jésus et Jésus-Christ 38;
Montreal-Paris, Bellarmin-Desclée, 1989] 15).

15. Este verbo no puede sorprendernos, ya que la cruci-
fixion deriva del suplicio del palo; cf. M. HengeL, La crucifi-
xion (Lectio divina 105; Paris, Cerf, 1981) 98.
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las Escrituras. Se aparecié a Cefas y después a
los Doce» (1 Cor 15,3b-5) .

Michel GourGUES ha sefialado una cierta reser-
va del Nuevo Testamento, y especialmente de los
evangelios, fuera de los relatos de la pasion, frente

16. Cf. las antiguas confesiones referidas por Pablo en
1 Tes 4,14; 1 Cor 15,3; 2 Cor 5,15; Rom 8,34; 14,15... Po-
demos preguntarnos si los textos de Hechos que emplean
en el discurso «cruz» 0 «madero» traducen una predicacién
original; del mismo modo, Fip 2,6-11.

al campo semantico de la cruz. Este hecho es sin
duda el signo de una verdadera repugnancia a afir-
mar que el Sefior pas6 por un suplicio que, en la
época romana, era el castigo de «esclavos y ladro-
nes violentos surgidos de la poblacién de las pro-
vincias» (Martin HENGEL). La primera generacion
cristiana percibié claramente no sélo el caracter in-
justo de la muerte de Jesus, sino también su as-
pecto escandaloso. La cruz constituye un obstacu-
lo para el reconocimiento y la proclamacion de
Jesus como mesias de Israel.

Una antigua secuencia

El arresto de Jesus, su juicio y su crucifixion es-
tan narrados por los cuatro evangelios. El relato de la
pasion se formé muy pronto: es el conjunto literario
mas antiguo de la tradicion evangélica. A pesar de
sus incuestionables diferencias, 10s sinépticos propo-
nen un desarrollo bastante proximo desde el arresto
a la sepultura de Jesus. En cuanto a Juan, es clara
su especificidad, pero sigue igualmente un desarro-
llo que puede ser comparado con el de los sinopti-
cos. Ahora bien, esto es una novedad en un evan-
gelio extraordinariamente original con relacion al
relato sindptico; en efecto, una gran parte de la acti-

vidad de Jesus esta situada en él en el marco de Ju-
dea, y més particularmente en la ciudad de Jerusa-
ién (de forma continua a partir de Jn 7). La confron-
tacion de estos textos y el recurso a los criterios de
explicacion suficiente y malestar eclesiastico permi-
ten comprender las razones de la muerte de Jesus,
y con ello tener un punto de partida para trazar el
efecto que JesUs causé sobre sus contemporaneos.
Es posible determinar las razones que desencade-
naron la célera de los notables judios con respecto a
Jesls. Pero primero hay que precisar la identidad de
aquellos que quisieron la muerte de Jesus.

Los fariseos no estuvieron mezclados en la muerte de Jesus

Cualquier lector de un evangelio se extrafara de
constatar una situacioén contradictoria. Los fariseos
estan omnipresentes a lo largo del ministerio de
Jesus. Son sus interlocutores y, con frecuencia, sus
adversarios. Pero en el umbral de la pasién desapa-
recen. Por otra parte, es dificil imaginar que un fari-
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seo, hombre que se mantiene a distancia de los pa-
ganos, haya podido entregar a un maestro judio a
los despreciables romanos. El evangelio de Mateo
ataca con virulencia a los fariseos (Mt 23), inspira-
dores del judaismo que se reorganiza tras el drama
del afio 70. Hacia el 80/85, fecha de la redaccion de



Mateo, la corriente farisea es entonces el adversario
de la comunidad cristiana; representa un verdadero
peligro para la comunidad cristiana, ya sea atrayen-
do a «temerosos de Dios», simpatizantes del juda-
ismo dispuestos a unirse a los discipulos de Jesus
(Mt 23,15), ya sea contribuyendo a la introduccién
de una actitud farisea dentro de la comunidad. Aho-
ra bien, este evangelio no pone en escena a los fa-
riseos en los relatos de la pasién. Su Gnica mencién
se encuentra en un relato de tipo legendario que re-
fleja una polémica entre los fariseos y los discipulos
de Jesus a propdsito de la posibilidad de un robo del
cuerpo de Jesus (Mt 27,62).

La situacién es andloga en el evangelio de
Juan, que insiste en el hecho de la separacion de

la Sinagoga (Jn 9,22; 12,42; 16,2). Los judios, que
en el momento de la redaccién de los evangelios
inspiran temor a la comunidad joanica, se confun-
den desde ese momento con los fariseos, y Juan
hace de ellos el tipo de todos los oponentes a la
Palabra de Cristo. De esta manera, el evangelio de
Juan no se atreve a introducir la presencia de los
fariseos en el centro del relato de la pasién; hace de
ellos los comparsas de los sumos sacerdotes en el
momento de la decision de matar a Jesus (Jn 11,47)
y menciona su presencia en el momento del arresto
(Jn 18,3). Juan sabe que los fariseos fueron adver-
sarios de Jesus; no los exonera de toda responsa-
bilidad en la muerte de Jesus, pero no se atreve a
ponerlos en escena en el relato de la pasion, ya
que iria en contra de los hechos.

Los sumos sacerdotes y su ensafiamiento contra Jesas

EL ESTATUTO DEL SUMO SACERDOTE

Los sumos sacerdotes, a menudo de sensibi-
lidad saducea, estdn en una situacién muy dife-

rente. Ausentes del ministerio de Jesus, apare-
cen en primer plano durante la pasién, en particu-
lar el sumo sacerdote en ejercicio (Mc 14,53.60-63;
Jn 11,47-49; 18,13.19), cosa que no sorprende na-
da. Si su poder era cuestionado, no tenian el menor

Bajo este término se retinen varios grupos. Los personajes
que ejercieron el cargo de sumo sacerdote conservan el titulo.
Hay que afiadir aquellos que ejercian responsabilidades de pri-
mer orden en el Templo, como por ejemplo el tesorero o el co-
mandante de la guardia, asi como los miembros de las familias
sacerdotales mds importantes. Herodes el Grande nombraba y
destituia, a su antojo, al sumo sacerdote; los gobernadores
romanos continuaron esta practica.

«Como gobernador de Judea, (Tiberio) envi6 a Valerio Gra-

LOS SUMOS SACERDOTES

to, que sucedi6 asi a Annio Rufo. Grato depuso a Anés del pon-
tificado y nombré sumo sacerdote a Ismael, hijo de Fiabi; pero
poco después apart6 a éste y designé como sumo sacerdote a
Eleazar, hijo del sumo sacerdote Anés. Al cabo de un ario, depu-
so igualmente a éste y confi6 el sumo sacerdocio a Simén, hijo
de Kamitos. Este no conservé el cargo més que un afio, y fue
José, llamado también Caif4s, el que le sucedi6. En esto, Grato
volvié a Roma después de una estancia de once arios en Judea, y
fue Poncio Pilato el que vino a sucederle» (AJ XVIII, 33-35).
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escrupulo en recurrir al brazo secular del momento.
En teoria, los sumos sacerdotes habrian debido
constituir una autoridad moral y asi hacer de con-
trapeso a la autoridad del gobernador. Pero, de he-
cho, estaban a su merced, porque el prefecto los
nombraba y los destituia a su antojo. El predecesor
de Pilato, Valerio Grato, se hizo famoso por los
cambios de sumo sacerdote hasta el momento en
que encontré al hombre que le convenia en la per-
sona de Caifas. Pilato llegd a Judea en el 26 y
abandoné la provincia diez afios mas tarde para ir
a explicarse ante el emperador a propdsito de una
matanza de samaritanos (AJ XVIII, 85-89); Caifas
fue sumo sacerdote durante todo su gobierno. El
comportamiento de Caifas convenia al gobernador;
los dos hombres mantuvieron buenas relaciones.

LOS SUMOS SACERDOTES
Y LA PASION DE JESUS

Los sumos sacerdotes aparecen cuando Jesus
se manifiesta en el Templo y les lanza un auténtico
desafio llevando a cabo un gesto simbdlico. En
efecto, Jesus purifica el Templo al expulsar de él a
los vendedores (Mc 11,15-19 y par.); este lugar de
santidad se habia convertido, por las practicas de
los sumos sacerdotes de entonces, en «cueva de
ladrones» (Jr 7,11, citado en Mc 11,17). En efecto,
el Templo es el lugar donde los sumos sacerdotes
ejercen su autoridad. Ciertamente, de cuando en
cuando estan obligados, durante el culto, a some-
terse a las practicas fariseas, pero, en principio,
ellos reinan alli como sefiores. El Templo es un lu-
gar de poder, tanto mas importante cuanto que to-
dos los judios, tanto de la tierra de Israel como de
la diaspora, estan vueltos hacia él, ya que simboli-
za la presencia de Dios entre su pueblo. Después
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de la expulsién de los vendedores del Templo, los
sumos sacerdotes se convierten en adversarios
encarnizados de JesUs y su Unica preocupacion es
hacer que desaparezca. Sin duda, tal determina-
cién supone que hubo anteriormente gestos o pa-
labras de Jesus que contrariaron vivamente a los
sumos sacerdotes. Tendremos que precisarlos.

DE LA DECISION
DE HACER DESAPARECER A JESUS
A SU COMPARECENCIA
ANTE LAS AUTORIDADES JUDIAS

Los sumos sacerdotes no tomaron la decision de
condenar a Jesus durante la fiesta de Pascua, como
da a entender la version ofrecida por los evangelios
sindpticos. La presentacion joanica es mas satisfac-
toria para el historiador. Algunos dias antes de la
Pascua del aio 30, por instigaciéon de Caifas, sumo
sacerdote en ejercicio, las autoridades judias deci-
dieron hacer callar a Jesus de Nazaret, cuya popu-
laridad les preocupaba: «Entonces, los jefes de los
sacerdotes y los fariseos 7 convocaron una reunion
del sanedrin. Se decian: “;Qué hacemos? Este
hombre esta realizando muchos signos. Si dejamos
que siga actuando asi, toda la gente creera en él.
Entonces las autoridades romanas tendran que in-
tervenir y destruirdn nuestro templo y nuestra na-
cion”. Uno de ellos, llamado Caifas, que era el sumo
sacerdote aquel ano, les dijo: “Estais completamen-
te equivocados. ;No os dais cuenta de que es pre-
ferible que muera un solo hombre por el pueblo, a
que toda la nacion sea destruida?”» (Jn 11,47-50).

17. Sobre las razones para la mencion de los fariseos en
este texto, cf. p. 25.



Estos pocos versiculos y su contexto sorpren-
den. En el contexto inmediato, las autoridades ju-
dias toman su decisién no por ningun asunto liga-
do al Templo, sino porque Jesus ha resucitado a
Lazaro; temen que el conjunto del pueblo siga a Je-
sus en detrimento suyo. De hecho, ahi tenemos un
artificio literario de Juan, que da asi un tono dra-
matico a su relato: Jests es llevado a la muerte en
el mismo instante en que, al resucitar a Lazaro, ma-
nifiesta que él es fuente de vida.

Desde el comienzo de su evangelio, Juan ha
presentado la purificacién del Templo (Jn 2,13-22):
«Eché fuera del templo a todos, con sus ovejas y
bueyes; tird al suelo las monedas de los cambistas
y volco sus mesas; y a los vendedores de palomas
les dijo: “Quitad esto de aqui. No convirtais la casa
de mi Padre en un mercado” (Jn 2,15-16). Al si-
tuar esta escena en los inicios de su evangelio,
Juan anuncia desde el principio del relato la muer-
ie de Jesus, su identidad y las razones de su muer-
te. Jesus es el verdadero Templo, lugar de encuen-
tro entre Dios y los hombres, es el cordero pascual
liberador. Este comienzo es también la ocasién
para expresar de entrada el final de un Templo que
es lugar de separacion entre Israel y las naciones;
se dibuja un nuevo Templo.

Algunos dias después de haber tomado la deci-
sion de hacer desaparecer a Jesus, |10s sumos sa-
cerdotes pasaron a la accion: hicieron arrestar a
Jesus en la vispera de la Pascua. Anas, antiguo
sumo sacerdote, fue sin duda el instigador del
arresto; en efecto, desde que Jesus fue apresado,
desempenfé un papel de primer orden: «Acto segui-
do, lo condujeron [a Jesus] a casa de Anas, el cual
era suegro de Caifés, que era sumo sacerdote
aquel aio. (...) El sumo sacerdote (Ands) interrogé
a Jesus sobre sus discipulos y sobre la ensefanza

que impartia. Jesus declaré. “Yo he hablado siem-
pre en publico. He ensefado en las sinagogas y en
el templo, donde se reunen todos los judios. No he
ensefiado nada clandestinamente. Por qué me
preguntas a mi? Pregunta a mis oyentes y ellos po-
dran informarte”» (Jn 18,13.19-21),

Ands lievé a cabo un interrogatorio informal tras
el cual los sumos sacerdotes se pusieron de acuer-
do sobre ias acusaciones que harian contra Jesls
ante el gobernador Pilato. Aunque Anas fuera el
hombre tuerte del judaismo de este tiempo y goza-
ra de un gran prestigio, para conducir al prisionero
ante Pilato era necesario pasar por Caifas, sumo
sacerdote en ejercicio: «Entonces Anas lo envid,
atado, a Caifas, el sumo sacerdote. (...) Después
condujeron a Jesus desde la casa de Caifas hasta
el palacio del gobernador» (Jn 18,24.28).

La responsabilidad de la muerte de Jesus recae
en los sumos sacerdotes, aunque Pilato es el Gnico
que tenia el derecho de hacer ejecutar a Jesiis o de
liberarlo . Remitido al gobernador, Jesus fue con-
denado segun las reglas del procedimiento de la
cognitio extra ordinem ', entonces posible para la
justicia capital en las provincias del tipo de Judea.
Si hubiera seguido el procedimiento del ordo, el
gobernador habria tenido que establecer un jurado
compuesto por ciudadanos romanos y alargar el
proceso durante varios dias. Procedié de otro modo

18. Cf. J.-P. LEMONON, Pilate et le gouvernement de Ia
Judée, 74-97.

19. Este procedimiento aparecié a comienzos del Impe-
rio en razén del poder judicial reconocido al emperador y a
sus representantes. Era mas sencillo; el emperador o su re-
presentante desempefiaba en él un papel de primer orden.
En estas circunstancias, el ordo judiciorum privatum se
abandonaba, de ahi e! calificativo extra ordinem. E! conoci-
miento (cognitio) del asunto depende del juez.
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y juzgé él mismo el asunto que se le sometia. Du-
rante una Unica sesién, Pilato establecid el caracter
reprensible de los actos cometidos por Jesus, deci-
dié su muerte y le hizo ejecutar.

LA CONDENA A MUERTE
DEL PROFETA

Al expulsar a los vendedores del Templo, Jesus
de Nazaret firmaba su sentencia de muerte; hacia
de los sefiores del Templo sus enemigos mortales.
Si hemos de creer el relato sindptico de la compare-
cencia de Jesus ante las autoridades de su pueblo
(Mc 14,53-64 y par.), el Templo y las palabras de Je-
sus proferidas contra él estuvieron en el centro del
debate. La pericopa de Marcos comprende dos uni-
dades bastante diferentes (14,53-61a y 14,61b-64).
La primera unidad se hace eco de los motivos es-
grimidos para condenar a Jesus; la segunda es una
confesion de fe: los primeros cristianos, en polémica
contra los judios que no se habian adherido a Je-
sus, expresan la verdadera identidad de éste®.

El Templo, en el centro de las
acusaciones vertidas contra Jesus

Testigos malintencionados se presentan y afir-
man: «Nosotros le hemos oido decir: “Yo derribaré
este templo hecho por hombres y en tres dias cons-
truiré otro no edificado por hombres”» (Mc 14,58).
En el momento de su muerte, los que pasan insul-
tando a Jesus en la cruz pronuncian unas palabras

20. Cf. J.-P. LEMONON, «Les causes de la mort de Jésus»,
en Jésus de Nazareth. Nouvelles approches d’une énigme,
349-369, aqui en pp. 353-355.
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andlogas: «jEh, 1, que destruias el templo y lo ree-
dificabas en tres dias! jSalvate a ti mismo bajando
de la cruzl» (Mc 15,29). Lucas no cita este motivo
en el momento de la comparecencia de Jesus, pera
lo pone en los labios de los adversarios de Esteban,
el discipulo cuya muerte imita la del Maestro: «Le
hemos oido decir que ese Jesls nazareno destrui-
ra este lugar santo y cambiara las costumbres que
nos transmitié Moisés» (Hch 6,14). Al comienzo del
discurso de Mc 13, Jesls pronuncia unas palabras
sobre el Templo: «No quedara aqui piedra sobre
piedra. Todo sera destruido» (Mc 13,2).

El cuarto evangelio ya no ignora que el Templo
estuvo en el centro de los debates que condujeron
a Jesus a la cruz y establece una estrecha relacién
entre la muerte/resurreccion de Jesus con la que
concluye el evangelio y la escena de los vendedores
expulsados del Templo en los umbrales del evan-
gelio (Jn 2,13-22). En esta escena, perfectamente
construida, el evangelista une las palabras de Jesus
contra el Templo y la expulsién de los mercaderes.
Ofrece el sentido de la escena mediante algunas
palabras: «El templo del que hablaba Jesus era su
propio cuerpo. Por eso, cuando Jesus resucité de
entre los muertos, los discipulos recordaron lo que
habia dicho, y creyeron en la Escritura y en las pa-
labras que él habia pronunciado» (Jn 2,21-22). Asi
se significa el final del Templo.

Hablando contra el Templo y llevando a cabo
con respecto a él un gesto de purificacién, Jesus
levantaba contra si a los sumos sacerdotes. Sin
embargo, este motivo oculta otro, méas general, per-
fectamente valorado por los evangelistas y clara-
mente reconocido por los sumos sacerdotes. Mos-
trdndose critico con respecto al Templo, Jesus se
manifiesta como un nuevo Jeremias, reivindica la
cualidad de profeta. Semejante pretension era inso-
portable para los sumos sacerdotes. Con su gesto,



Jesus pone fin a la idea del Templo concebido como
el lugar privilegiado del encuentro entre Dios e Isra-
el, independientemente del comportamiento de
éste. Para Jesus, el Templo no es mas que el sim-
bolo de una separacion entre Dios y los paganos.

El profeta acusado

Durante el relato de la purificacion del Templo,
Marcos pone en labios de Jestls dos citas to-
madas de los profetas, una de Is 56,7, la otra de
Jr 7,11: «Luego se puso a ensehar diciéndoles:
“¢No esta escrito: Mi casa serd casa de oracion
para todos los pueblos? Vosotros, sin embargo, la
habéis convertido en una cueva de bandidos”. Los
jefes de los sacerdotes y los maestros de la ley se
enteraron y buscaban el modo de acabar con
Jests» (Mc 11,17-18a). En el 608 a. C., Jeremias
se entregd a una vigorosa critica del Tempilo, en el
cual un buen nimero de judios ponia una confian-
za ciega, olvidando las condiciones de una fe ver-
dadera (Jr 7). El profeta denunciaba entonces las
desviaciones religiosas. Las autoridades del Tem-
plo, en particular los sacerdotes y los profetas oficia-
les, no dudaron en impugnar la predicacion del pro-
feta que les molestaba y en amenazarle de muerte
(Jr 26). Jeremias fue arrancado de sus garras por los
ancianos y el pueblo: «Este hombre no es reo de
muerte, porque nos ha hablado en nombre del Se-
fAor, nuestro Dios» (Jr 26,16). En el umbral de su pa-
sién, Jesus aparece como un nuevo Jeremias. Los
sumos sacerdotes no se equivocan con él y discu-
ten su cualidad de profeta. El profeta de Nazaret no
tiene el beneficio de protecciones tan eficaces
como las de Jeremias; no escapa a la muerte.

Atacando a Jesus, reconacido como profeta por
un buen nimero de sus correligionarios, los sumos
sacerdotes, sea cual fuere su sinceridad, podian

apelar a un deber que les imponia la Ley. En
efecto, el Deuteronomio invita a los jefes del pue-
blo a que hagan desaparecer a los falsos profetas
(Dt 13,2-6). Los sumos sacerdotes juzgaron a
Jesus como falso profeta, consideraron que era
necesario hacerle callar, pues arrastraba al pueblo
por caminos arriesgados: «Todos lo juzgaron reo
de muerte» (Mc 14,64). La continuacion del texto
de Marcos confirma esta interpretacion. Porque,
después de la decision de los miembros del Sane-
drin, Jesus es ridiculizado como profeta: «Algunos
comenzaron a escupirle y, tapandole la cara, le
daban bofetadas y decian: “jAdivina! [lit. haz de
profeta]’» (Mc 14,65 y par.). Segun la baraita del
Talmud de Jerusalén, Jesus fue condenado, pues
«sedujo y descarri6 a Israel» (cf. p. 9).

Jesus no fue condenado por las autoridades de
su pueblo como falso mesias; advirtié a sus disci- .
pulos contra la tentacién mesianica, sabiendo per-
fectamente los malentendidos que podian surgir de
una designacién semejante. Este es el sentido del
secreto mesianico que el segundo evangelio erige
como doctrina. Pero, sobre todo, la pretensiéon me-
sianica no conducia a una condena. Durante la re-
vuelta de Bar Kokba (132-135), rabi Aqgiba, «apo-
yandose en el ordculo de Nm 24,17 (...), llevé a
cabo esta exégesis: “Una estrella surge de Jacob:
Bar Kokba (hijo de ia estrella) surge de Jacob”, y
decia: “jEste es el rey mesias!”"» Los adversarios
del jefe de la rebelidn, para burlarse, le pusieron el
sobrenombre de Bar Koziba (hijo de la mentira)... y
un cierto sabio contemporaneo se mostré6 mas pru-
dente: «Agiba, la hierba crecera entre tus mandibu-
las, y el Mesias aun no habrd llegado» (TJ Taanit IV,
8, 68d). El error de Agiba no dafié en nada su pres-
tigio, y Bar Kokba, que se dej6 aclamar con agrado
como mesias, permanecié como una figura de pri-
mer orden en la historia de Israel.
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DEL INTERROGATORIO
POR EL SUMO SACERDOTE
A LA COMPARECENCIA
ANTE PILATO

El debate sobre la cualidad profética de Jesus
era un debate interno del judaismo. Pilato apenas
estaba interesado en disputas ligadas a la Ley. Los
sumos sacerdotes no trataron de explicar a Pilato
que un falso profeta representaba un peligro para el
poder romano. La acusacion hubiera podido pare-
cer oscura. Muy probablemente, los sumos sacer-
dotes entregaron a Jesus a Pilato con un pretexto
falaz: ese hombre se presentaba como rey de los
judios, tenia pretensiones regias. Incluso aunque
Jeslis no hubiera actuado contra Roma, frente a
semejante acusacion Pilato tenia que reaccionar,
pues corria el riesgo de ser denunciado como un

prefecto que no se preocupaba por proteger los in-
tereses de Roma. El cuarto evangelio ha entendido
perfectamente lo habil que era semejante acusa-
cién (Jn 19,12). Por lo demas, Pilato escribe la acu-
sacibn dirigida contra Jesus en el titulus: «Habia un
letrero en el que estaba escrita la causa de su con-
dena: “El rey de los judios”» (Mc 15,26 y par.). Por
otra parte, sin duda alguna Jesus desperté en al-
gunos judios una esperanza de tipo davidico, de la
que se defendié con vigor, sabiendo los riesgos de
malentendido que suponia semejante reconoci-
miento; él mismo no dejé de manifestar la ambigle-
dad de una interpelaciéon semejante, que decia a la
vez demasiado y demasiado poco (Mc 12,35-37).

Ahora debemos releer el ministerio de Jests y
verificar si, a lo fargo de él, Jesls pudo aparecer a
los ojos de sus conciudadanos como un profeta de
Israel, en particular como el profeta que anunciaba
una intervencion decisiva de Dios

Se plantean dos preguntas diferentes: ;fue la ditima cena de
Jesiis una cena pascual? ;En qué afio fue crucificado Jesis?

Los evangelios sindpticos presentan la dltima cena de Jesds
como una cena pascual (Mc 14,12-16.22-26 y par.), pero no es
el caso de Juan. A veces se ha desconfiado del simbolismo
jodnico: Jestds es condenado en el momento en que se empie-
za a degollar los corderos en el Templo para la cena pascual
(Jn 19,14); por tanto, es el verdadero cordero pascual (Jn 19,36;
1,29). Pero hoy el evangelio de Juan esté rehabilitado cuando se
consideran sus indicaciones de tiempo y lugar. Por otro lado, es

FECHA DE LA CRUCIFIXION DE JESUS

dificil imaginar que Jests hubiera sido ejecutado temprano, una
vez comenzada la fiesta.

Segin las indicaciones de Marcos y Juan, el afio de la crucifi-
xién de Jesis, la Pascua coincidi6é con el sabado (Jn 19,14.31;
Mc 15,42). Ahora bien, en la época que nos ocupa, esta coin-
cidencia se produjo dos veces: en el 30 y en el 33. Los espe-
cialistas dudan entre una fecha y otra; la primera cuadra mejor
si tenemos en cuenta el conjunto de las indicaciones cronold-
gicas de los evangelios. Jesis murié verosimilmente el 7 de
abril del afio 30.
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JESUS, EL PROFETA ESCATOLOGICO,

A lo largo de todo su ministerio, Jesus se sitia
en la linea de los profetas que guiaron a Israel en
la fidelidad a la Alianza. Comienza con una activi-
dad de bautizador en la linea del ministerio ejercido
por Juan (Jn 3,22); por otra parte, éste es recono-
cido como continuacién del tiempo de los profetas.
Pero muy pronto Jesuds abandona esta actividad y
se presenta como el heraldo del Reino que viene.

La primera comunidad cristiana reconoce en €l
no un profeta entre otros, sino el Profeta semejante
a Moisés anunciado por las Escrituras (Hch 3,22;

MENSAJERO Y REALIZADOR DEL REINO DE DIOS

7,37). Sin embargo, no utiliza este titulo de forma pri-
vilegiada, pues, en su opinién, Jesus es mucho mas
que un profeta. No obstante, las huellas de la identi-
ficacién de Jesus como profeta durante su ministerio
no han desaparecido del relato evangélico. Sin duda,
es durante la confesion de Jests como profeta de los
ultimos tiempos cuando se otorgaron algunos rasgos
del Exodo a los milagros realizados por Jesus, como
sucedio en el caso de los relatos de Jesus alimen-
tando a las multitudes. En un primer momento, es-
tos relatos relacionaban a Jesus con Elias.

Jesus, profeta

JESUS, RECONOCIDO
COMO PROFETA

A lo largo de su ministerio, Jesus pregunta a sus
discipulos por lo que los hombres dicen de él. Las
respuestas que se dan a semejante pregunta ha-
cen referencia a los profetas: «Ellos le contestaron:
“Unos, que Juan el Bautista; otros, que Elias; y
otros, que uno de los profetas”™ (Mc 8,28 y par.).
Mateo anade Jeremias (Mt 16,14), del cual el ju-

daismo contemporaneo no esperaba su venida ?'.
En términos muy parecidos, Marcos menciona que
la fama de Jesus habia llegado hasta Herodes An-
tipas: «La fama de Jesus se habia extendido, y el
rey Herodes oy6 hablar de él. Unos decian que era
Juan el Bautista resucitado de entre los muertos, y

21. Segun el evangelio de Mateo, en el momento de
su llegada a Jerusalén, Jesus es aclamado como profeta
(Mt 21,11).
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que por eso actuaban en él poderes milagrosos;
otros, por el contrario, sostenian que era Elias; y
otros que era un profeta como los antiguos profetas»
(Mc 6,14-15 y par.). En varias ocasiones, Lucas
insiste en este reconocimiento profético de Jesus
(Lc 7,16.39; 24,19) %,

Por su parte, la tradicion joanica no ignora el
reconocimiento de Jeslis como profeta (Jn 4,19%;
6,14; 9,17); el evangelio de Juan se abre bajo el
signo de la interrogacién profética (Jn 1,21.25) y
hace alusion al escepticismo de las autoridades
judias sobre la posibilidad de un profeta venido de
Galilea (Jn 7,52).

JESUS SE PRESENTA
EN LA LINEA DE LOS PROFETAS

El propio Jesls se presenta como profeta. Lucas
estd particularmente atento a ello: «Por lo demas
—dice Jesls—, hoy, mafana y pasado tengo que
continuar mi viaje, porque es impensable que un
profeta pueda morir fuera de Jerusalén» (Lc 13,33;
cf. también 13,34-35 y par.). Segun el criterio de de-
semejanza, atribuir estas palabras a Jesus parece
altamente plausible, pues contradicen los hechos:
Jesus murioé fuera de la ciudad. Jests sabe que un
profeta es mal acogido en su patria: «El mismo
Jesis habia declarado que un profeta no es bien

22. Lucas acentua esta relacion entre Jesus y la tradicién
profética estableciendo desde el inicio del evangelio un para-
lelo entre Juan Bautista y Jesus, que manifiesta con precision
la superioridad de este ultimo (Lc 1-2); presenta a Jesus con
rasgos de la historia de Elias (cf. Lc 7,12; 8,42; 9,38).

23. Este rasgo estd perfectamente en armonia con la
esperanza samaritana.
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FECHAS Y DURACION
DEL MINISTERIO DE JESUS

El comienzo del ministerio de Juan, al que el de Jests estd
estrechamente asociado, estd fechado por Lc 3,1-2 el afio 15
del gobierno de Tiberio César, probablemente segiin la mane-
ra siria de contar, del 1 de octubre del 27 al 30 de septiembre
del 28. Esta indicacién estd confirmada por Jn 2,20, que sitiia
el comienzo del ministerio de Jesls 46 afios después del
comienzo de la transformaci6n del segundo Templo por He-
rodes en el 20-19 a. C., segtin Flavio Josefo (AJ XV, 380).

En cuanto a la duracién del ministerio de Jests, los evan-
gelios ofrecen indicaciones diferentes. Segiin los evangelios si-
népticos, Jests subi6 una sola vez a Jerusalén: fue con ocasién
de su pasi6n. Su actividad podria haber durado algunos meses.
El evangelio de Juan alarga el ministerio de Jests al menos dos
aflos y medio; en efecto, este evangelio menciona tres Pascuas
durante la actividad de Jesis (Jn 2,13.23; 6,4; 11,55; 12,11;
13,1). La indicaci6n jodnica parece més verosimil.

considerado en su propia patria» (Jn 4,44 y par.) .
La identificacién llevada a cabo entre Jesus y el
mundo profético es tanto méas verosimil cuanto que
en el contexto jodnico causa dificultad, puesto que
Juan prosigue con estas palabras: «Los galileos le
dieron la bienvenida» (v. 45), indicacion que parece
contradecir el dicho mencionado por Jesus.

AUTORIDAD DE LA PALABRA DE JESUS

Los profetas ofrecian una palabra en nombre del
Dios de Israel y hablaban con autoridad; no razona-

24. Cf. el analisis de este versiculo en J.-P. LEMONON,
«Les causes de la mort de Jésus», en Jésus de Nazareth.
Nouvelles approches d'une énigme, 364.



ban, sino que proclamaban una palabra que habia
que acoger: «QOraculo del Sefor...», «Asi habla el
Seifor...». En cuanto a los escribas, ensefaban de
una manera muy diferente: eran, en primer lugar, los
hombres de la tradicién, de la repeticién, amparan-
dose bajo la autoridad de aquellos que fes habian
precedido. La primera comunidad cristiana recuerda
la impresion dejada por Jesus en sus oyentes: «La
gente estaba admirada de su ensefianza, porque
les ensefaba con autoridad (exousia), y no como
los maestros de la ley» (Mc 1,22 y par.); «Todos
quedaron asombrados y se preguntaban unos a

otros: “;Qué es esto? jUna doctrina nueva liena de
autoridad! jManda incluso a los espiritus inmundos
y éstos le obedecen!”» (Mc 1,27 // Lc 4,36). Bastan-
te a menudo, los evangelistas subrayan la autoridad
de la palabra de Jesus (Lc 4,32 // Mt 7,29; Jn 7,46).
Rara vez se detiene Marcos en el contenido de la
ensefianza de Jesus, pero subraya con gusto la
impresion que éste causo en sus oyentes (Mc 6,2 y
par.; 10,26 y par.; 11,18b). La palabra de Jesus se
traduce en hechos; las curaciones participan en ma-
nifestar su autoridad (Mt 7,29 es seguido por relatos
de curacion de los caps. 8y 9; Mc 7,37).

El anuncio y la manifestacion del Reino

Jesls aparece en la linea de los profetas; mas
aun, con él, el Reino se hace cercano a los hombres;
se inaugura un tiempo nuevo.

EL HERALDO DEL REINO DE DIOS

Jesus se presenta como el heraldo del Reino de
Dios (Mc 1,14a-15a // Mt 4,17); «Marché Jesus a
Galilea, proclamando la buena noticia de Dios. De-
cia: “El plazo se ha cumplido. E! Reino de Dios esta
llegando”». Sea cual sea el sentido que se dé a es-
tas palabras (el Reino estd muy proximo, es inmi-
nente, o el Reino esta presente, ha comenzado con
Jesus), en estos versiculos encontramos el nucleo
de la ensefnanza de Jesus. El vocabulario utilizado
asegura la continuidad entre la ensefanza de Jesus
y la de la primera comunidad cristiana. Un cierto nu-
mero de parabolas de Jesus mencionan el Reino de
Dios; gracias a él, el Reino eterno de Dios se ha he-
cho cercano a los hombres. Proclamar la proximidad
del Reino es también la tarea confiada a los discipu-

los del Jesus terreno (Mt 10,7 // Lc 9,2). Este insiste
en la busqueda del Reino por parte de aquellos que
le escuchan (Mt 6,33 // Lc 12,31). Al proclamar el
Reino de Dios, Jesus responde a una espera man-
tenida por cierto nimero de sus correligionarios.

La insistencia de los evangelios sobre Jests, he-
raldo del Reino, remite a la actividad misma de Je-
sus de Nazaret. En cuanto a Pablo, no ignora el
tema del Reino de Dios, pero no constituye el cen-
tro de su teologia; en efecto, la proclamacion de la
comunidad primitiva estd centrada en primer lugar
en la propia persona de Jesus. Un resumen de la
predicaciéon a los paganos y una confesién de fe
manifiestan la importancia concedida a partir de ese
momento a la persona de Jesus. En 1 Tes 1,9-10,
Pablo refiere una sintesis del kerigma que presenta
la identidad y la funcién de Jesus: «Ellos mismos re-
fieren (...) cdmo os convertisteis a Dios, abando-
nando los idolos para servir al Dios vivo y verdade-
ro, y para vivir con la esperanza de que su Hijo
Jesls, a quien resucitd de entre los muertos, se ma-
nifieste desde el cielo y nos libere de la ira que se
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acerca» De igual manera, la confesion de fe que
Pablo emplea en Rom 1,3-4 subraya la persona de
Jesls A pesar de la debilidad manifestada durante
su vida terrena, Jesus era Hijo de Dios, la Pascua le
hace poseer plenamente sus prerrogativas divinas

Los Hechos de los Apostoles conservan huellas
de una cristologia arcaica que confiere a Jesus ti-
tulos que, a lo largo del iempo, seran abandonados
porque no expresan de manera suficientemente
clara la oniginalidad de Jesus «Vosotros rechazas-
tets al Santo y al Justo, pedistels que se indultara a
un asesino y matasteis al autor de la vida Pero
Dios lo ha resucitado de entre los muertos, y noso-
tros somos testigos de ello» (Hch 3,14-15)

CURACIONES,
EXORCISMOS Y REINO DE DIOS

Las curaciones y exorcismos aparecen como
el signo del advenimiento del Remino (Mt 12,28 //
Lc 11,20) Medante elios, el Reino de Dios irrumpe
en este mundo, el tiempo se ha cumphdo Alla don-
de el judaismo contempla un Reino futuro, Jesls
anuncia su realizacion y ofrece signos de él En Mar-
cos, durante su envio en misién, los Doce reciben
«autorndad sobre los espintus Inmundos» (Mc 6,7b),
signo de la proximidad del Reino El Reino es el
propio patnimonio de Dios esta es la conviccidon que
anima en particular numerosos salmos (Sal 22,29,
103,19, 145,11-13), ahora bien, este Reino se hace
cercano a los hombres en la persona de Jesus
Este es el sentido que Jesus da a sus milagros *

25 Cf A Georag, «Les paroles de Jesus sur ses mwa-
cles», en J DuPONT (ed ), Jesus aux origines de la chris-
tologie (Lovaina, Leuven University Press - Duculot, 1975)
288 302, aqui en p 301
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Maéas que detenernos en un milagro particular
narrado por la tradicion evangélica, es prefernble
considerar algunas palabras de Jesus que men-
cionan sus curaciones y sus exorcismos Cuando
Juan, inquieto por no reconocer en el comporta-
miento de Jesuts el de un juez, envia a sus discipu-
los a preguntarle, Jesus responde «ld a contar a
Juan lo que estais viendo y oyendo los clegos ven,
los cojos andan, los leprosos quedan Impios, los
sordos oyen, los muertos resucitan y a los pobres se
les anuncia la Buena Noticia» (Mt 11,4-5 // Lc 7,22)
En el texto de Mateo, la respuesta remite a los
relatos de milagro narrados en Mt 8-9 Excepto la
mencién de los leprosos, las palabras de Jesus es-
tan constituidas por un centén de textos de Isalas
(35,5-6, 29,18-19, 26,19, 61,1) La mencion de los
leprosos evoca los exorcismos, que no estan re-
presentados en los textos de Isaias

La redaccion de la respuesta, o mismo que la
pregunta formulada por los discipulos, supone la
confesidn pascual, pues Jesus es reconocido en
ella como ho erjdmenos, «el que viene», es decrr,
como el juez escatolégico Ademds, las palabras
tienen un caracter tnunfalista que no se entiende
bien mas que después de Pascua Pero, induda-
blemente, el comportamiento de Jesus, y en parti-
cular su piedad, condujo al Bautista a preguntarse
por su identidad La respuesta de Jesus tiene una
parte de enigma, sin embargo, es plenamente
conforme con su actitud los signos que lieva a
cabo manifiestan la irrupcion del Reino, no estan al
servicio de su persona Jesus cumple las promesas
veterotestamentarias Para la tradicion evangélica,
Jesus es aquel que incluso domina a los demonios,
ya que punfica y reintegra La reintegracion del
excluido es una de las preocupactones de Jesus
alll donde los sabios de Israel buscan la santidad
del pueblo mediante la exclusion, Jesus la propone



por la purificacion y la reintegracion de los leprosos,
los pecadores y los recaudadores de impuestos.

Un oraculo profético de Jesus es particularmen-
te interesante para nuestro propdsito, porque su-
braya el modo de ser de Jesus en la tradicién de los
profetas: «jAy de ti, Corozain! jAy de ti, Betsaida!
Porque si en Tiro y en Sidén se hubieran hecho los
milagros realizados en vosotras, hace tiempo que,
vestidas de saco y sentadas sobre ceniza, se ha-
brian convertido», se lamenta Jesus dirigiéndose a
las «ciudades en las que habia hecho la mayoria
de sus milagros» (Mt 11,20-21). JesUs menciona un
gesto de conversiéon muy apreciado por los profetas
(Jr 6,26; Jon 3,5-8). Las palabras tienen tantas mas
oportunidades de ser auténticas cuanto que la tra-
dicidn ignora los milagros llevados a cabo por Je-
sus en Corozain y en Betsaida. Estos versiculos
expresan ideas originales del mensaje de Jesus (A.
GeoRGEe): llamada a la conversion en funcién del
juicio escatolégico; fundamento de esta llamada en
los milagros y no en la resurreccion; el juicio sobre
Tiro y Sidén es mucho menos duro que el mante-
nido por el Antiguo Testamento y el judaismo; por
tltimo, hay que decidirse frente a Jesus.

Las curaciones y los exorcismos pertenecen a la
practica de Jesus de Nazaret. La actividad de cura-
cion separa radicalmente a Jesus de Juan Bautista.
Flavio Josefo, igual que la tradicién neotestamenta-
ria, reconoce a Juan un magisterio de la palabra
(AJ XVHI, 118; Mt 3,1-10 y par.), pero no le atribuye
milagros. Por otro lado, los adversarios de Jesus no
niegan el hecho de las curaciones o los exorcismos
por su parte, sino que discuten el origen de su poder
(Mt 12,24 y par.). Por lo demas, Jesus reconoce que
ios discipulos de los fariseos lievan a cabo exorcis-
mos (Mt 12,27 // Lc 11,19). Es posible realizar exor-
cismos en nombre de Jesus sin ser contado entre
sus discipulos inmediatos, cosa que escandaliza a

Juan (Mc 9,38 // Lc 9,49). El criterio que permite ca-
lificar el origen de una prediccién, el sentido de un
gesto, es la conformidad con la tradicién de Israel
(Dt 13,2-6). Los gestos realizados por Jesus nunca
son del orden de lo espectacular, conducen a dar
gloria al Dios de Israel y manifiestan la bondad de
Jesus al crear un mundo nuevo. Los Hechos de los
Apdstoles relacionan a Moisés con Jesus en razén
de los milagros llevados a cabo, y ven en éstos una
acreditacion de Jesus (Hch 2,22). Al realizar cura-
ciones y exorcismos, Jesus manifiesta la presencia
del Reino (Mt 12,28 // Lc 11,20).

Los dos testigos judios que hemos mencionado
a lo largo del primer capitulo, Flavio Josefo y la ba-
raita del Talmud de Babilonia, confirman las afirma-
ciones de los evangelios sobre la practica de Jesus,
presentandolas segun su punto de vista. En efecto,
Josefo habla de un hombre excepcional, pues obré
«hechos asombrosos» (AJ XVII, 63), mientras que
la baraita acusa a JesUs de magia; se sitla en la
linea de las acusaciones de los maestros fariseos
referidas por los evangelios (Mt 12,24 y par.).

Por ofra parte, la practica de exorcismos y de
curaciones es plenamente conforme al mundo judio
del siglo I. No obstante, en la linea de Dt 13,2-6, la
tradicion de los maestros de Israel manifiesta una
cierta reserva con respecto al milagro. El Talmud
narra en particular la historia de un piadoso maes-
tro de quien se consideraba que podia hacer mila-
gros en razon de sus méritos; ahora bien, el santo
varon afirma que los milagros realizados «seran se-
parados por Dios de las recompensas merecidas»
(TB, Taanit, 21a)>.

26. Sobre la reserva de los maestros de israel con res-
pecto al milagro, cf. H. CousiN, Relatos de milagros en los
textos judios y paganos (Documentos en torno a la Biblia 17;
Estella, Verbo Divino, 1989) 13-17.
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A pesar de las indudables reservas con respecto al milagro,
la tradicién de los maestros judios conoce hombres piadosos
que llevan a cabo milagros, en particular Joni, el trazador de
circulos, en el siglo1a. C., y sobre todo Rabi Janina ben Dosa,
cuya actividad se desarrollé verosimilmente entre los afios 20 y
70 de nuestra era. El hombre, un galileo, probablemente no era
ni fariseo ni rabi. La oraci6n es la fuente de la fuerza de Janind
ben Dosa. «Se cuenta de R. Janind ben Dosa que solia orar por
los enfermos y decir: “Este vivird, éste morird”. Le dijeron:
“;Como lo sabes?”. Les respondié: “Si mi oracién es fluida
en mi boca, sé que es aceptada; si no, sé que es rechazada”»
(Misn4, Berakot 5,5).

«Nuestros rabfs cuentan: sucedié una vez que el hijo de
Rabbin Gamaliel cay6 enfermo. Rabbin Gamaliel envié a dos
discipulos a casa de R. Janin4 ben Dosa para pedirle que implo-
rara la misericordia divina para su hijo. Desde que R. Janind
los vio llegar, subi6 a lo alto (de su casa) y se puso a implorar
al Misericordioso por el enfermo. Cuando bajd, les dijo a los
dos discipulos:

~Podéis iros, la fiebre le ha abandonado
~ ¢Eres profeta?

~ No soy profeta ni hijo de profeta, pero he aprendido una
tradicién que viene de mi abuelo: si mi oracién brota facilmen-
te de mis labios, sé que es aceptada; si no, sé que es rechazada.

DOS RELATOS DE MILAGRO REALIZADOS POR R. JANINA BEN DOSA

Ellos se sentaron y consignaron por escrito la hora exacta
(en la que R. Janin4 les habia hecho esta prediccién).

Cuando volvieron a casa de Rabban Gamaliel, éste les dijo:

— Justo a esa hora (que decis), ni mds pronto ni més tarde,
la fiebre le abandoné y nos pidié de beber».

«En otra ocasion, R. Janind ben Dosa habia ido a estudiar la
Tor4 a casa de Rabbén Yojanan ben Zakkay. El hijo de éste cay6
enfermo.

— Janiné, hijo mfo, reza para que se cure le pidié R. Yojandn.

— R. Janin4 meti6 la cabeza entre sus rodillas e imploré la
misericordia divina. Y el enfermo se cur. Rabbén Yojanén ben
Zakkay dijo:

— Aunque ben Zakkay hubiera tenido la cabeza entre sus ro-
dillas durante todo el dia, su oracién no habria sido escuchada.

— Entonces, jes mis grande que t4? —le pregunt6 su mujer.

— No, es como un siervo que vive junto a un rey, y yo estoy
junto a ese rey como un principe». :

(TB, Berakot 34b, citado en Sup. Cah. Ev. 66, p. 23).

A diferencia de Jests, Janind no tiene ninguna pretension
profética. Incluso aunque grandes maestros tienen necesidad del
«sanador» carismatico, el conocimiento de la Tora asegura un
estatuto superior. El carismatico es como un siervo, pero el
conocedor de la Tor4, como un principe.

Jesiis y los paganos

Jesus inaugur6 el Reino mediante sus practicas
sanadoras, restablecié a los hombres y a las muje-
res en su dignidad y, también, dio a entender la exis-
tencia de un nuevo camino para entrar en el Reino:
la confianza en su persona mas alla de una limita-
cion étnica.
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El evangelio de Mateo acaba con un final expli-
citamente misionero (Mt 28,16-20). Ahora bien,
este evangelio no duda en referir palabras de Je-
sus que sélo tienen en cuenta una actividad de ios
discipulos en el limitado marco de lIsrael. Jesus
confia una obra de predicacion a los Dace invitan-



doles a evitar cualquier contacto con el mundo
pagano (Mt 10,5-6). Jesus recuerda los limites de
su misidn a los discipulos que le piden que despi-
da a la cananea que les importuna con sus gritos:
«Dios me ha enviado sélo a las ovejas perdidas
del pueblo de Israel» (Mt 15,24). Segun los evan-
gelios, Jesus sélo sale muy rara vez de la tierra de
Israel; los pocos paganos con los que Jesus se en-
cuentra acuden a él y le piden, ya sea el centurion
(Mt 8,5-13 // Lc 7,1-10) o la siro-fenicia (Mt 15,21-28
/I Mc 7,24-30).

Actuando asi, JesUs se une a la actitud de nu-
merosos maestros judios. Acoge a los paganos, sin
ir en su basqueda, pero a partir de ese momento el
modo de acceso a Jesus es la fe en su persona. Al
mantenerse en una linea clasica —las naciones
subiran a Jerusalén en la era escatoldgica—, Jesus
contempla un tiempo nuevo en que se producira un
ruptura (Mt 8,12 // Lc 13,29; cf. también Mt 21,33-44
y par.). La novedad proviene del rechazo de los
herederos del Reino y de la valoracion de un dicho
de Is 25,6-8 ignorado por el judaismo del siglo 17.
Ademas, la fe es la llave de entrada en el Reino.

Pablo confirma que la predicacion de JesuUs esta
restringida a Israel. En efecto, el apdstol escribe a
los romanos: «Porque os digo que ciertamente
Cristo se hizo servidor de los judios para probar
que Dios es fiel al cumplir las promesas hechas a
nuestros antepasados» (Rom 15,8). Sin embargo,
frente a sus detractores, fue muy Util para Pablo

27. La literatura rabinica hace una lectura deformada
de Is 25,6: «El dia del banquete mesianico, las naciones
beberan la copa de la célera», J.-F. Baupoz, Les miettes
de Ia table (Ftudes Bibliques; Paris, Gabalda, 1995) 393,
n. 99.

afirmar que Jesus fue el primero en comenzar la
mision entre los paganos. La reserva y las dudas
que algunos grupos cristianos manifiestan hacia
una mision entre los paganos atestiguan igual-
mente la practica de Jesus. Sin negar la necesi-
dad de una misién entre los paganos, las primeras
comunidades cristianas adoptaran actitudes diver-
sas. Al conceder un importante papel a Pedro en
el momento de la apertura de ia comunidad a los
paganos, el autor de los Hechos no duda en su-
brayar sus reticencias. Por otra parte, Pedro de-
bera convencer a los miembros de la comunidad
de Jerusalén del caracter juicioso de sus decisiones:
no podia impedir a Dios actuar entre los paganos
(Hch 11,17).

Limitando su accion a Israel, no buscando rea-
lizar una actividad entre los paganos, Jesus se
ajusta a la tradicion de Israel. En efecto, el Israel
del siglo 1 no encuentra en la Tora o en los profe-
tas textos que recomendaran ir hacia las naciones
para predicarles la Palabra de Dios y hacerles en-
trar en su seno. Incluso el encuentro con la civili-
zacion helenistica no habia modificado la practica
de Israel. Sin duda, la diaspora fue un lugar que
facilitd el conocimiento del judaismo por los pa-
ganos y suscité su interés con respecto a la fe de
Israel. El libro de Tobias espera el reconocimiento
del Dios del cielo por las naciones (Tob 13,13;
14,6). En un periodo tardio, bajo la forma de sue-
fios o por medio de cuentos, se imagina a perso-
nas importantes entre los paganos que confiesan
al Dios del cielo, incluso que se suman a lsrael
(Dn 4,31.34; Jdt 14,5-20). Se superan entonces
las prohibiciones del Deuteronomio (Dt 23,4-5).
Pero estos pensamientos se presentan bajo el
modo de la esperanza y su realizacién queda
confiada al poder de Dios.
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Jests y la Ley

Como ya hemos observado antes, Jesus habla
con autoridad, su actitud es muy diferente a la de
los sabios de su tiempo no apela a aquellos que le
han precedido, habla en nombre propio En el siglo |
de nuestra era, la interpretacion de la Ley estaba
lejos de ser uniforme en el seno de la sociedad ju-
dia La Ley era objeto de discusiones, a veces muy
vivas, tenemos un gjemplo de ello en la «carta ha-
laquica» (4QMMT Migsat ma‘aséh ha-Torah, «Al-
gunos de los preceptos de la Tord»)® Esta carta,
redactada probablemente poco después de la rup-
tura entre el grupo que se Instala en Qumran y el
resto de Israel, esta dingida por el fundador de la
comunidad al jefe de sus oponentes Trata de pun-
tos concretos en maternia de halaka (disposiciones
legales), de ahi el nombre dado a la carta El autor
recuerda que, en matenia de disposiciones legales,
s6lo la Escritura tiene fuerza de ley «Te escribimos
para que disciernas lo que esta en el Libro» Ahi
encontramos las fuentes de un debate que anima
las diferentes tendencias del judaismo del siglo |
cémo interpretar la Escnitura, en particular en ma-
tena de halaka En Lucas (10,26), la formulacion de
la pregunta hecha por Jesus expresa perfectamen-
te el objeto del debate' «,Qué esta escnto en la
Ley? ,Qué lees en ella?»

La interpretacién de la Ley opone en particular a
los fariseos y los saduceos, los primeros anteponen

28 Cf el texto de la carta en F GaRcia MARTINEZ (ed ),
Textos de Qumran (Madnd, Trotta, ®2000) 127ss Cf tam-
bien J BERNARD, «Pour lire 4QMMT Quelques-uns des mi-
ses en pratique de la Torah», en Ph ABADIE/J P LEMONON
(eds), Le judaisme a I'aube de I'ere chretienne (Lectio divi-
na 186, Paris, Cerf, 2001) 63-94
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la tradicion oral #, sus interpretaciones, mientras
gue los saduceos pretendian apoyarse Unicamente
en la Tora escnta Cada tendencia del judaismo
tiene su forma de leer la Escritura, y, dentro de una
misma sensibilidad, aparecen divergencias, como
ocurre con los fariseos entre la escuela de Hillel y
la de Shammay

LAS EXIGENCIAS DE LA LEY

Frente a estas diferentes interpretaciones, Jesus
se sitia de manera onginal Rechaza las interpreta-
clones de la Ley que se apoyan en la «tradicién de
los antepasados», tradicion humana (Mc 7,5 8),
las rechaza con vigor cuando una Interpretacién
conduce al olvido de la propia Ley Jesus ataca,
por ejemplo, la tradicion que llevaba a dispensar
del deber de ayudar a sus padres a aquel que ha-
cia voto de consagrar al tesoro del Templo los bie-
nes que habrian podido servir para socorrerlos
(Mc 7,9-13)

Incluso aunque Mateo les ha dado su impronta
hterana, las antitesis traducen una misma preo-
cupacién Jesus cita la Ley, no la abole, pero
muestra hasta dénde llegan sus exigencias bien

29 Sobre la nocion de Ley oral, ¢f P LENHARDT /M Co-
LLIN, La Tora oral de los fariseos (Documentos en torno a la
Biblia 20, Estella, Verbo Divino, 1991), P LENHARDT, «A | orl-
gine du mouvement phansien, la tradition orale et la resu
rrection», en Le judaisme a l'aube de l'ere chretienne, 123-
176, cf tambien J MassONET, «La lecture de 'Ecriture», en
Le monde ou vivait Jesus, 375-430



entendidas (Mt 5,21-48). Jesus apela a la Ley de la
Ley (Mt 19,1-9). Frente a los fariseos, que antepo-
nen un principio general supuesto por la Escritura
(Dt 24,1), pero no afirmado por ella como tal, Jesus
apela a la propia Escritura recordando el proyecto
original del Creador.

EL SABADO

A fin de hacer realizable el descanso sabatico,
la Ley era objeto de numerosos comentarios. Jesus
propone una interpretacion fundamentada en el
bien del hombre y en su sefiorio sobre las institu-
ciones de Israel: «El sabado ha sido hecho para el
hombre, y no el hombre para el sabado. Asi que el
Hijo del hombre también es sefior del sdbado»
(Mc 2,27). Expresa asi su autoridad y da el sentido
profundo del sdbado. El basamento humano del s4-
bado (Ex 20,8-10) prevalece sobre el rito propia-
mente dicho.

Entendiendo asi el sabado, Jesus se une a la
tradicion vivida por los Macabeos (1 Mac 2,39-41),
conocida por los maestros de Israel, para los que
«nada hay por encima de la salvaguarda de la vida,
salvo la idolatria, el desenfreno y la muerte» (Talmud
de Babilonia = TB Yoma 82a). Tanjuma de Nm 33,1
justifica violar el sdbado por el bien de ia vida, ob-
servando que a los nifios se les circuncida al octa-
vo dia incluso aunque éste caiga en sabado. «¢No
hay aqui un argumento a fortiori? Si la ley de la cir-
cuncisién, que concierne soélo a uno de los dos-
cientos cuarenta y ocho miembros del hombre,
anula el sabado, cuanto mas cuando se trata de
todo el cuerpo del hombre». Un antiguo midras re-
cuerda ademas de forma general: «El sabado se os
ha transmitido a vosotros, y no vosotros al sabado»
(Mekilta de Rabi Ismael a Ex 31,14).

Para Jesus, el dia de sabado es un dia para
realizar el bien y no para hacer el mal (Mc 3,4 //
Mt 12,12b y Lc 6,9); la reintegracién en la comuni-
dad de Israel por medio de la curacion prevalece
sobre la regla del sdbado. Jesus invoca la practica
corriente y el sentido comun para justificar su com-
portamiento; lo hace por medio de un razonamien-
to a fortiori (Lc 13,15; Mt 12,11). El bien del hombre
relativiza el sabado. Los gestos que Jesus lleva a
cabo con ocasion del sabado ofrecen el verdadero
sentido de éste.

LO PURO Y LO IMPURO

Jesus no suprime las reglas sobre lo puro y lo
impuro, sino que las desplaza, a fin de que adquie-
ran sentido para cualquier hombre. Sitda lo puro y
lo impuro en el nivel del compromiso del hombre
(Mt 15,10-20 // Mc 7,14-23). Marcos saca las con-
secuencias de las palabras de Jesus. «Asi declara-
ba puros todos los alimentos» (Mc 7,19b). Pero el
mismo Jesus no abole como tales las reglas de lo
puro y lo impuro, porque, si ése hubiera sido el
caso, no se comprenderian las dudas de la comu-
nidad primitiva ante el hecho de compartir la mesa
entre cristianos de origen judio y cristianos de ori-
gen pagano (Gal 2,11-14) y las reservas manifesta-
das durante los debates dentro de la comunidad
primitiva carecerian de sentido (Hch 10,9b-16.28;
11,7-10; 15,20.28-29). Por otra parte, Jesus jamas
traté de presentarse como un legislador; mas bien,
aparece como alguien que vuelve a dar a la Palabra
su fuerza original.

La atencion a la humanidad se encuentra tam-
bién en el ntcleo de la practica de Jesus cuando
infringe la Ley dejando que se le acerque un le-
proso (Mc 1,40-45 y par.), porque la purificacién
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llevada a cabo es ocasién para reintegrar al hom-
bre en la comunidad de Israel. Asimismo, la aten-
cion de Jesus a los pecadores y a los publicanos
(Lc 5,30 y par.; 7,34 // Mt 11,19; Lc 7,39; 15,1-2)
escandaliza a los fariseos, pues, con esos contac-
tos, Jesus se vuelve impuro. Jesus y los maes-
tros fariseos estan preocupados por la santidad
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de Israel, pero Jesus propone el perdén como ca-
mino de santificacion. Abre el camino a una préc-
tica en la que el hombre, imagen de Dios, suscita
atencion y respeto, independientemente de su
presente situacion. El profeta Jesus inaugura un
tiempo nuevo a la vez que se inserta en la tradi-
cion de Israel.



5

LOS COMIENZOS DE LA ACTIVIDAD
PUBLICA DE JESUS.
JESUS Y JUAN BAUTISTA

Reconocer en Jesus a un profeta era tanto mas
facil cuanto que, mas alla de su comportamiento y
- de la espera de Israel, jugaba a favor de tal iden-
tificacion el hecho de que habia frecuentado los
medios bautistas (Jn 1,19-51; Mt 4,13-17 y par.). An-
tes de convertirse en el heraldo del Reino y sanador,

durante un cierto tiempo Jesus bautizé (Jn 3,22;
4,1-3). Por otra parte, hasta el final de su acti-
vidad Jesus permaneci6 fiel al Bautista (Mc 11,30
y par.), al que reconocié la validez del ministerio
al tiempo que manifestaba sus limites (Mt 11,7-19
y par.).

Juan, un profeta en la tradiciéon de Israel

Segun una conviccién perfectamente atestiguada
por la tradicién de Israel, el Espiritu se extinguié con
los ultimos profetas; los maestros, los rabis, reempla-
zaron a los profetas: «Desde que murieron los ulti-
mos profetas, Ageo y Malaquias, el Espiritu Santo
ceso, pero, a pesar de esto, se deja oir la voz celes-
tial. En cierta ocasion, los sabios entraron en la habi-
tacion superior de la casa de Gurias en Jericéd. Se
oy una voz celestial que dijo: “Entre vosotros hay
un hombre que es digno de que el Espiritu Santo
descanse en él como sobre Moisés, nuestro maes-
tro, pero su generacién no es digna de ello”. Los
sabios dirigieron su mirada hacia Hillel el Viejo»
(Tosefta Sotah XIll, 3-4; cf. también TB Sanedrin 11a;
1 Mac 4,46; 9,27; 14,41). Hacia el 27-28, la mani-
festacion de Juan Bautista reaviva la esperanza de
la venida de un nuevo profeta, porque su grupo se

presenta como un movimiento de renovacion en el
espiritu profético®; con Juan, la profecia revivié en
Israel. Este tuvo dificultades para hacer que se
aceptara que él no era el profeta del final de los
tiempos (Jn 1,21.25).

El movimiento de Juan es relativamente bien co-
nocido; no soélo los evangelios son una fuente de
preciosa documentacién, sino que Flavio Josefo no
ignora a este personaje. Los evangelios sindpticos
inician su relato sobre el ministerio de Jesus con tres
escenas: la predicacion del Bautista, el bautismo y
las tentaciones de Jests (Mc 1,1-13 y par.). Juan
aparece en ellas como profeta de renovacién que
invita al pueblo a la conversion: «Aparecié Juan el

30. Sobre el movimiento bastistancf. Le monde ol vivait
Jésus, 705-713.

41



Bautista en el desierto, predicando un bautismo de
conversion para el perdon de los pecados. Toda la
region de Judea y todos los habitantes de Jerusalén
acudian a él, y, después de reconocer sus pecados,
Juan los bautizaba en el rio Jordan» (Mc 1,4-5).

Flavio Josefo menciona a Juan con ocasion de
los altercados que Herodes Antipas, tetrarca de
Galilea y de Perea, tuvo con Aretas, rey nabateo,
con motivo del repudio de su mujer, hija de Aretas,
y de un litigio de fronteras. La derrota del ejército de
Herodes Antipas frente a los nabateos le propor-
ciona la ocasion a Flavio Josefo para referir la opi-
nion de algunos judios, que veian en ella el castigo
por el asesinato de Juan Bautista (AJ XVIII, 116-119:
texto en el recuadro).

Segun una practica que le resulta familiar, Josefo
no se pronuncia sobre la validez de la relacidén que
conviene establecer o no entre la muerte de Juany la
derrota del ejército de Herodes Antipas. E! historiador
deja libertad para interpretar el fendmeno. Pero la re-
lacion establecida por algunos judios entre la muerte
de Juan y la derrota del ejército de Herodes permite
al historiador proporcionar algunas informaciones so-

bre Juan, al que saluda como «un hombre de bien»
preocupado por la justicia y la piedad, que propone
un bautismo que supone el compromiso de todo el
hombre, pues la purificacion del cuerpo no tiene sen-
tido mas que precedida por la del alma, llevada a
cabo por la justicia. El historiador judio subraya la in-
fluencia de Juan sobre el pueblo; en efecto, es capaz
de inflamar al pueblo, dispuesto a seguirle en todas
sus exigencias. Aparece asi como un profeta de re-
novacién como hubo otros en este tiempo.

El relato evangélico sobre la muerte de Juan es
bastante diferente (Mc 6,17-29 y par.). Juan no mue-
re por motivos politicos y en razén del temor que su
popularidad inspiraba a Herodes, sino que es victima
de la venganza de Herodias, qgue Herodes Antipas
habia tomado a uno de sus hermanos. Segun el rela-
to de Marcos, Antipas estaba fuertemente impresio-
nado por el Bautista; a su pesar, hace decapitar a
Juan debido a una imprudente promesa. La connota-
cién profética no esta ausente en absoluto del relato
evanggélico; en efecto, a la manera de Natan ante Da-
vid (2 Sam 12) o de Elias ante Ajab (1 Re 21), Juan,
como profeta que es, denuncia el pecado del rey.

«Algunos judfos eran de la opinién de que el ejército de He-
rodes habifa sucumbido por Dios, que de esta manera —se trata-
ba de una expiacién extraordinariamente justificada— vengaba a
Juan llamado el Bautista. En efecto, éste era un hombre de bien
al que Herodes habia hecho matar. Exhortaba a los judios a prac-
ticar la virtud, a actuar con justicia los unos con respecto a los
otros y con piedad hacia Dios, por estar unidos por un bautismo.
Porque era asi ciertamente como e} bautismo resuitaba agrada-
ble a Dios, si servia no para hacer que quedaran absueltas cier-
tas faltas, sino para purificar el cuerpo, después de que el alma
hubiera sido purificada previamente por la justicia. Como los
otros judios se reunfan, pues estaban exaltados en grado sumo al

JUAN EL BAUTISTA, VISTO POR FLAVIO JOSEFO

escuchar las palabras de Juan, Herodes temié que semejante
fuerza de persuasion incitara a una revuelta: todos estaban dis-
puestos a hacer cualquier cosa siguiendo los consejos de este
hombre. Considerd preferible adelantarse a los acontecimientos
y eliminarlo antes de que surgiera cualquier desorden por causa
de Juan, no fuera que luego se encontrara envuelto en un con-
flicto que pudiera producirse y tuviera que lamentarlo. Victima
de las sospechas de Herodes, Juan fue enviado preso a la fortale-
za de Maqueronte (...) y alli fue asesinado. Los judios eran de la
opinién de que fue para vengarlo el que el ejército hubiera sido
condenado a la destruccion: Dios quiso castigar a Herodes»
(AJ XVIII, 116-119, en Le monde ot vivait Jésus, 710).
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Jests y el bautismo de Juan

EL BAUTISMO Y EL COMIENZO
DEL MINISTERIO DE JESUS

Jesus tomo parte en el bautismo de Juan (Mc 1,9
y par.). El relato evangélico presenta este bautismo
como el equipamiento de Jesus con vistas a su
lucha contra Satanas. Este relato tiene una colo-
racion apocaliptica que manifiesta los estrechos
lazos trabados entre el Padre y el Hijo; presenta
rasgos del bautismo cristiano, cosa que, ciertamente,
no fue.

A la luz de la fe, la comunidad cristiana reinter-
preté un bautismo que era el signo de una peni-
tencia a la cual Jesus escapa; el bautismo de Juan
vincula a Jesus con Israel y también manifiesta, por
parte de la comunidad de los primeros discipulos,
el reconocimiento de la actividad de Juan como
tiempo de preparacién del ministerio de Jesus. De-
bajo de una interpretacién muy teoldgica encontra-
mos el propio acontecimiento; en efecto, el bautis-
mo de Jesus por Juan incomodd a la primera
comunidad cristiana. Para convencerse de ello
basta con recordar la preocupacion de los evange-
listas, que subrayan fuertemente la superioridad
de Jesls confesada por el propio Juan (Mt 3,11 /
Mc 1,7; Lc 3,16; cf. también Mt 11,11 // Lc 7,28;
Jn 1,19-34). Lucas incluso lleva mas lejos la
advertencia, puesto que, recurriendo a un proce-
dimiento de la literatura antigua, establece al co-
mienzo de su evangelio un paralelo que manifies-
ta la superioridad de Jesus sobre Juan, situando al
primero en la linea de los profetas (Lc 1,5-2,40).
Ademas, refiere la prision de Juan (3,20) antes de
mencionar el bautismo de Jesus (3,21-22), mani-

festando asi que los dos protagonistas no pertene-
cen al mismo universo (16,16).

JESUS EL BAUTISTA

La comunidad cristiana hace del Bautista el
precursor de Jesus y subraya la diferencia de na-
turaleza entre los dos personajes, pero no puede
ocultar que Jesus comenzé su carrera recibiendo
el bautismo de Juan. Algunos discipulos de Jesus
pertenecian originalmente al movimiento bautis-
ta, y el propio Jesis bautiz6. Estos hechos son
particularmente claros en el evangelio de Juan.
Este no cuenta el bautismo de Jesus, pero, segln
este evangelio, el grupo de los discipulos se formé
a partir de medios bautistas (Jn 1,19-51). Jesus
desarrollé una actividad paralela a la de Juan:
«Después de esto, Jesus fue con sus discipulos a
la regién de Judea. Estuvo alii algin tiempo con
ellos y bautizaba. Juan estaba también bautizando
en Aindn, cerca de Salin, porque alli habia mucha
agua. Y la gente acudia a bautizarse» (Jn 3,22-23).

Algunos discipulos del Bautista interpretaron la
actividad de Jesls como una rivalidad con res-
pecto a su maestro. La mencién del bautismo se
encuentra en Jn 4,1, corregida inmediatamente
después por una glosa, como si bautizar fuera una
actividad indigna de Jesus: «Los fariseos se ente-
raron de que aumentaba el nimero de los discipu-
los de Jesus y que bautiz’ba incluso mas que
Juan. La verdad es que Jesus no bautizaba, sino
que lo hacian sus discipulos. Cuando estos rumo-
res llegaron a Jesus, abandoné Judea y volvié a
Galilea» (Jn 4,1-3).
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Aparentemente no cabe ninguna duda: Jesis naci6 en Belén
(Mt 2,1.5.8.16; Lc 2,4.15). Dos tradiciones muy diferentes ofre-
cen esta misma indicacién. Sin embargo, en Mateo, los padres
de Jesus parecen haber vivido todo el tiempo en Belén y no des-
plazarse a Nazaret mis que en razén de la amenaza que repre-
sentaba Arquelao, sucesor de Herodes (Mt 2,19-23). El evange-
lio de Lucas da otra versién: los padres son originarios de
Nazaret, y se dirigen a Belén con ocasi6n de un censo (Lc 2,1-5).
Surgen dudas desde que se tiene en cuenta el género literario
absolutamente particular que constituyen los evangelios de la
infancia: son la expresién de una cristologia muy desarrollada.
Fuera de los evangelios de la infancia, el nacimiento en Belén
no desempeifia ninguna funcién particular; el evangelio de Juan
parece ignorar el origen judaita de Jesds (Jn 7,41-42). Esto lle-
va a preguntarse si el nacimiento en Belén no tendré esencial-
mente como finalidad vincular a Jesds con el linaje davidico,
con la tierra de Jud4. Belén es la ciudad de Jesé, el padre de
David (1 Sam 16,1); es entendida como la «ciudad de David» en

NACIMIENTO DE JESUS EN BELEN EN TIEMPOS DE HERODES EL GRANDE

razén del uso que los primeros cristianos hicieron del ordculo de
Miq 5,1. En la tradici6n de Israel, la ciudad de David es Jerusa-
1én (2 Sam 5,7-9; 6,10-12; Is 22,9).

Los redactores de los evangelios de 1a infancia saben que Je-
stis naci6 bajo el reinado de Herodes el Grande; ahora bien, éste
muri6 el 4 a. C. Por tanto, hay que decir que Jesiis naci6... antes
de la era cristiana. No hay dificultad fundamental en ello. En
efecto, en el 532, el monje Dionisio el Exiguo fij6 el comienzo
de la era cristiana. Para hacerlo se apoy6 en dos pasajes del evan-
gelio de Lucas (3,1 y 23). Por una parte, encontrd una indicacién
sobre el comienzo de la actividad de Juan Bautista; por otra, una
informacién sobre la edad de Jests al comienzo de su ministerio:
«Cuando Jestis comenzé su ministerio tenfa unos treinta afios».
Esta indicaci6n, tomada al pie de la letra por Dionisio el Exiguo,
condujo a éste a una deduccidn inexacta. Concluy6 que Cristo
nacio el 25 de diciembre del afio 753 de la fundacién de Roma y
que el primer afio de la era cristiana era el afio 754.

Jesiis y Juan: el maestro y el precursor

EL ANUNCIO DE LA OBRA DE JESUS
POR JUAN BAUTISTA

Los primeros cristianos hacen del Bautista el
precursor de Jesus y, al mismo tiempo, confiesan

sus dudas frente al tipo de mesianismo vivido por’

Jesus (Mt 11,2-6 // Lc 7,18-23). En efecto, verosi-
milmente Juan anuncié un mesias purificador, en la
linea del Dia del Sefior: «El os bautizara con Espiri-
tu Santo y fuego» (Mt 3,11¢ // Lc 3,16c); Marcos sélo
menciona el Espiritu. Los evangelistas oponen dos
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tipos de bautismo y, por tanto, de obra. Sin duda, en
el origen, el fuego cualificaba al bautismo de Jesus.
La palabra insistia en el juicio y la purificacién; era
conforme a la idea que se tenia entonces de la ac-
cién del Mesias. Poco a poco, bajo la influencia de
la practica cristiana del bautismo, la palabra fue mo-
dificada. En efecto, la obra de Cristo no se caracte-
rizd por el juicio, sino por un tiempo nuevo en el que
Dios hace participar al hombre en su propia santi-
dad. La representacion que el Bautista se hacia del
profeta de los tiempos nuevos no se correspondia
con la practica de Jesus (Mt 22,1-6 // L¢c 7,18-23).




FIDELIDAD DE JESUS A JUAN

Al preocuparse por manifestar la radical nove-
dad del Reino que inaugura, Jesus asocia estre-
chamente la obra de Juan a la suya (Mt 11,16-19 //
Lc 7,29-35). Mantiene esta relacion hasta el final de
su ministerio. En efecto, después de haber purifica-
do el Templo, Jesus es interrogado sobre el origen
de su autoridad (Mc 11,27-33 y par.) y responde
formulando una pregunta: «;De donde procedia el
bautismo de Juan: de Dios o de los hombres?
Contestadme» (Mc 11,30 y par.). En este contexto,
la mencién no se debe al azar, pues la oposicién
entre Jests y los sumos sacerdotes afecta también

a las relaciones con los medios bautistas y al reco-
nocimiento de Juan como profeta.

Sin polémica, los bautistas apartan eficazmente
al pueblo del Templo. Para obtener el perdén de los
pecados proponen un sencillo gesto, el bautismo.
La sencillez del gesto y el compromiso del corazén
con respecto a la conversion hacen que los mu-
itiples sacrificios ofrecidos en el Templo para el per-
don de los pecados pierdan su razén de ser. Ahora
bien, Jesus se sitia en la prolongacién de la obra
del Bautista; propone una forma de perddn distinta
y rechaza un Templo del que los sumos sacerdotes
no han sabido hacer buen uso. Juan y Jesus inau-
guran un tiempo que enlaza con la palabra profética,
y los sumos sacerdotes no pueden admitirlo.

El historiador no recurre a los evangelios de la infancia. Esta
reserva se debe esencialmente al género literario de los caps. 1 y
2 de Mateo y de Lucas. Estos comienzos del evangelio presentan
reflexiones muy elaboradas sobre Jests, confesado como Cristo y
Seiior. Estos relatos notablemente construidos son, de hecho, ver-
daderas confesiones de fe. Al comienzo de sus evangelios, Mateo
y Lucas han expresado sus convicciones sobre la identidad de Je-
sts ¢ invitan al lector a verificar esta fe siguiendo el recorrido que
proponen a través de todo su evangelio. Estos primeros capitulos
son, con una forma diferente, el equivalente al prlogo de Juan
(1,1-18) o al comienzo del evangelio de Marcos, que abre de for-
ma solemne su evangelio asi: «Comienzo de la Buena Noticia de
Jesds Mestas, Hijo de Dios». El lector debe verificar estas decla-
raciones iniciales. Los acontecimientos mencionados, tales como
1a concepcién virginal o las palabras de los dngeles, escapan por
su propia naturaleza a la mirada del historiador y apuntan a lo mas
intimo de la vida privada y de la experiencia de fe.

Mateo y Lucas coinciden en algunos puntos: el lugar y el
momento del nacimiento de Jesus, el nombre de sus padres y la
afirmacién de la concepci6n virginal. Construyen escenas dife-
rentes que no hay que pretender tratar de forma concordista. Ma-
teo inaugura su relato con una genealogia que vincula a Jesis con

LOS EVANGELIOS DE LA INFANCIA

la historia regia de Israel y lo presenta como hijo de Abrahdn,
hijo de David; Lucas ofrece la genealogia més tarde y la cons-
truye desde otro punto de vista, ddndole una coloracién uni-
versal, puesto que se remonta hasta Adédn (Lc 3,38). Mateo
construye sus dos primeros capitulos proponientdo una serie de
cinco escenas que constituyen la ocasién para mostrar que el
acontecimiento de Jesis lleva a cumplimiento la espera de Israel
(1,22; 2,15.17.23) o responde al anuncio profético (2,6). Estas
escenas-cumplimiento constituyen el comentario al arraigo de
Jests en la tradicion de Israel: hijo de David, hijo de Abrahdn.

En Lucas, la eleccién de los episodios y los procedimientos
son diferentes. Al modo de los historiadores griegos, Lucas
propone un paralelo entre dos héroes, Juan el Bautista y Jests de
Nazaret. Asf puede vincular a Jests con el gesto bautista, rela-
cionarlo con el medio profético. Pero tiene mucho cuidado en
subrayar la indiscutible superioridad de Jests en relacién con
Juan; sus identidades son diferentes. Estos dos primeros capitu-
los, tejidos con referencias al Antiguo Testamento, permiten
también a Lucas recordar a sus lectores de origen pagano la
importancia de la tradicién de Israel en su fe (cf. Ch. PErroT,
Los relatos de la infancia de Jesis [Cuadernos Biblicos 18;
Estella, Verbo Divino, *2000]).
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En varias ocasiones, en el Nuevo Testamento se mencionan
los hermanos de Jesis (Mc 3,31 y par.; algunos manuscritos
presentan en el v. 32: «Tus hermanos y tus hermanas»; Jn 2,12;
7,3.5.10; 1 Cor 9,5; Hch 1,14); los hermanos y las hermanas
(Mc 6,3 y par.; Mt 13,55-56); Santiago, el hermano del Sefior
(Gal 1,19).

La tradicién cat6lica interpreta estos hermanos y hermanas
como primos de Jestis. Se sefiala que las palabras del evangelio
estin en griego, pero las categorias subyacentes son semitas,
donde «hermano» (en hebreo, aj, ajim) y «hermana» (gjot)
pueden designar tanto a hermanos como a parientes cercanos
(cf. Gn 13,8; 14,16; 29,15; Lv 10,4; 1 Cr 23,22). Una vez, en
Col 4,10, el Nuevo Testamento emplea «primo» (anepsios). En
ningin caso los «hermanos de Jestis» pueden designar a sus
compafieros, pues aparecen en oposicioén a Jests y sus discipu-
los; en varias pericopas los hermanos de Jests estdn asociados
con su madre (por ejemplo, Mc 3,31 y par.).

En Mc 6,3, José, Judas y Simén aparecen presentados como
los hijos de Marfa, 1a madre de Jesis. En Mc 15,40 encontramos
la mencion de algunos de estos personajes con la forma: «Algu-
nas mujeres contemplaban la escena desde lejos. Entre ellas
Marfa Magdalena, Marfa, la madre de Santiago el Menor y de
José, y Salomé»; se puede traducir también «Maria, la (;mujer o
hija?) de Santiago el Menor y madre de José»; en el v. 47 la
misma Maria es llamada «fa de José»; en 16,1 el texto es: «Marfa,
la de Santiago», de ahi que en 15,40 la eleccién recaiga en favor

LOS HERMANOS Y HERMANAS DE JESUS

de la primera propuesta. Apoyarse en este v. 40 para afirmar que
hay que distinguir entre dos Marfas ~una, la madre de Jesis; otra,
la de los hermanos de Jestis— parece bastante fragil.

Desde el siglo 1, el Protoevangelio de Santiago quiso cele-
brar la virginidad de Marfa afirmando que los hermanos y
hermanas de Jesis habfan nacido de un primer matrimonio de
José, solucién propugnada por Epifanio y muy apreciada por la
Iglesia ortodoxa. Nada apoya semejante interpretacién. Segdn
Jer6nimo, los hermanos de Jestis son sus primos, hijos de Maria
de Cleofés; y Santiago, su hermano, habria que identificarlo con
Santiago de Alfeo, uno de los Doce, y con Santiago el Menor,
mencionado en Mc 15,40. La preocupacién de Jerénimo es
preservar la virginidad de Marfa.

Al final de un detenido estudio donde pasa revista a los
empleos no metaféricos de adelfés («hermano») en el Nuevo
Testamento, J. P. Meier concluye que adelfds no puede designar
mis que a un hermano biol6gico, y ninguna otra cosa. Josefo
presenta a Santiago como hermano de Jesis; sin embargo, él
conocia el término anepsios, «primo». Desde el punto de vista
de la filologfa y de la historia, hay que admitir que adelfés de-
signa a un hermano en el sentido preciso del término.

Cf. J. P. MEIER, Un judio marginal I (Estella, Verbo Divino,
1997) 327-340. Cf. también F. REFOULE, Les fréres et soeurs de
Jésus (Paris, Desclée de Brouwer, 1995); P-A. BERNHEIM,
Jacques, frére de Jésus (Paris, Noésis, 1996).
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6

JESUS, MAESTRO DE SABIDURIA
Lo e i e

Hoy dia, particularmente en Estados Unidos,
algunos investigadores presentan a Jesus como un
sabio. Los rasgos del profeta del final de los tiempos
serian secundarios e incluso inexistentes en lo que
respecta a Jesus de Nazaret. En esta orientacion, la
Fuente Qy el Evangelio de Tomds llaman la aten-
cion de una forma particular. Jests no se habria
presentado como el heraldo del Reino, sino que se-
ria un educador; no habria inaugurado el final de los
tiempos, sino que seria un maestro de sabiduria y
podria ponerse en paralelo con los sabios de la Gre-
cia antigua, especialmente cinicos y estoicos. Si se
rechaza la relaciéon con Grecia, habria que situar a
JesUs en continuidad con maestros fariseos como
Hillel y Shammay, creadores de escuelas de pensa-
miento inmediatamente antes de nuestra era.

Jesls relne en torno a si a discipulos, que
forman una comunidad. Sin embargo, este grupo
no impide que Jesus proponga un modo de vida a
todos aquellos que escuchan su palabra. El sermén
de la montafa, discurso de sabiduria mas que
resumen de vida cristiana, sonaria como una llam-
ada que Jesus dirige a los que quieren sequirle. La
cruz, caracteristica de la vida cristiana, y la euca-
ristia no figuran de él.

En este ultimo capitulo nos interesaremos por
los rasgos de sabiduria en la ensefianza de Jesus,
después nos preguntaremos si hay que oponer
radicalmente profeta del Reino y sabio o mas bien
si hay que reconocer en ellos dos rostros comple-
mentarios de Jesus.

Una tradicion de sabiduria

En las proximidades de la era cristiana la sabi-
duria fue personificada. Semejante figura estilistica
le da consistencia. La Sabiduria pone fin asi a la
espera de una intervencion de Dios diferida sin
cesar. Revestida con la dignidad mesianica, la
Sabiduria comunica, desde ese momento, los bie-
nes que aseguran a todos la felicidad; es el heren-

cia del justo. La personificacion de la Sabiduria
respeta la trascendencia de Dios a la vez que hace
que esté cercano a su creacion: «La palabra esta
muy cerca de ti, en tu boca y en tu corazén, para
que la cumplas» (Dt 30,14; cf. también Prov 8,1-31;
Sab 1,6, etc.). La Sabiduria implica una ensefianza
practica, es apreciada por el justo.
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La enseifianza sapiencial de Jesuis

No dirigimos nuestra atencién a la presentacion
de Cristo como Sabiduria de Dios, sino que nos de-
tendremos en la ensefianza de sabiduria dada por
Jesus. Este hace que la Palabra de Dios esté cerca-
na a los hombres. Indudablemente, algunos temas
sapienciales aparecen en su ensefianza en la doble
tradicion (Q = Mt-Lc: cf. p. 13), pero también en la tri-
ple tradicion (Mt-Mc-Lc). Sucede lo mismo en Juan.

FORMAS SAPIENCIALES
EN LA ENSENANZA DE JESUS

Los dichos de sabiduria aparecen bajo la forma
de aforismos. Resumen el fruto de una experiencia,
en particular la de generaciones pasadas, invitan a
un determinado comportamiento: «No juzguéis y no
seréis juzgados» (Q 6,37 %), «Nada hay oculto que
no haya de manifestarse, nada secreto que no
haya de saberse» (Q 12,2). Este dicho pertenece a
la doble y a la triple tradicion (cf. los par.: Mt 10,26;
Mc 4,22; Lc 8,17). La experiencia transmitida por
las generaciones pasadas fructifica por la reflexion,
y asi puede ser compartida entre personas con
convicciones diversas. Las sentencias sapienciales
pueden adquirir las trazas de un proverbio, de un
enigma o de un apotegma, a condicién de que
éstos inviten a un tipo de comportamiento. Los
aforismos pudieron ser pronunciados por Jesus
de manera aislada, pero en general nos han lle-
gado por medio de pequefos conjuntos literarios

31 Segun la practica actual, ofrecemos las referencias a
la fuente Q remitiendo al evangelio de Lucas
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gue les confieren un sentido particular. También pue-
den encontrarse dentro de una parabola. El Maestro
da sus consejos practicos, que abren para el hombre
el camino de ia felicidad.

Las pericopas que ofrecen una ensefianza de
sabiduria estdn construidas con frecuencia sobre
un mismo modelo: una llamada dirigida a los dis-
Cipulos, y valida para cualquier hombre, invita a
una determinada actitud; después, una referencia
al comportamiento de los hombres o a la observa-
cion de la naturaleza apoya la llamada; por dltimo, se
deduce una ensefnanza precisa para la vida del disci-
pulo (Q 6,37-42.43-45; 11,9-13; 12,2-12.22-31.33-34;
13,24-30). Q 13,30 se encuentra en Mt 19,30; 20,16,
pero también en Mc 10,31.

UN CONTENIDO SAPIENCIAL EN Q

La referencia a la creacion, en particular median-
te la analogia, desempefa un importante papel*® en
la ensefianza sapiencial. Ahora bien, Jestis mani-
fiesta con frecuencia las relaciones entre Dios y su
creacion: «En aquel momento, el Espiritu Santo lle-
né de alegria a Jesus, que dijo: “Yo te alabo, Padre,
Sefor del cielo y de la tierra, porque has ocultado
estas cosas a los sabios y prudentes y se las has

32. «La analogia, que descansa en el principio de la
unidad de lo creado, en efecto, subyace en la sentencia
imaginada, en la comparacién explicita y en la parabola en
sentido amplio o semejanza» (J. SCHLOSSER, «Jésus le sage
et ses vues sur ’homme d’aprés 'évangile de Marc», en J
TRUBLET [ed.], La sagesse biblique De I'Ancien au Nouveau
Testament [Lectio divina 160, Paris, Cerf, 1995] 321-352,
aqui en p 330)



dado a conocer a los sencillos™ (Q 10,21). El Dios
creador al que alaba Jesus tiene una permanente
preocupacioén por su creacion: «¢No se venden cin-
co péajaros por muy poco dinero? Y, sin embargo,
Dios no se olvida ni de uno solo de ellos. Mas aun,
hasta los cabellos de vuestra cabeza estan todos
contados. No temais, vosotros valéis mas que todos
los pdjaros» (Q 12,6-7; cf. también Q 12,22-31).
La bondad del Dios creador se extiende a todos
(Q 6,35; 11,9-13).

Jesus es presentado al modo de un sabio que
ensefa un arte de vivir. Igual que un maestro, Jesus
tiene discipulos y los forma mediante una ensefan-
za de tipo sapiencial (Q 11,9-13):

«? Pues yo os digo: Pedid y recibiréis; buscad y
encontraréis; llamad y os abrirdn.

* Porque todo el que pide recibe; el que busca
encuenira, y al que llama le abren.

" ¢ Qué padre, entre vosotros, si su hijo le pide un
pez, le va a dar en vez del pescado una serpiente?

2 ; O si le pide un huevo, le va a dar un escorpion?

3 Pues si vosotros, aun siendo malos, sabéis
dar a vuestros hijos cosas buenas, ;cudnto mas el
Padre celestial dara el Espiritu Santo a los que se
lo pidan?»

La pericopa estd compuesta por tres maximas
construidas en paralelo (v. 9), justificadas por una
explicacién introducida por «porque» (v. 10), forma-
da sobre el mismo modelo. Después, Jesus apela
a la experiencia humana (vv. 11-12), destacando la
manera de ser de un padre con respecto a su hijo.
Por ultimo, la pericopa acaba con un razonamien-
to a fortiori (v. 13) que extrae de la experiencia co-
mun una certeza para la vida de fe. El paralelo de
Mt 7,7-11 es bastante cercano a Lucas. Sin embar-
go, al final Mateo presenta una expresion mucho
mas vaga que la de Lucas: «cosas buenas» y no

«el Espiritu Santo». En la forma mateana, la peri-
copa se corresponde con las convicciones de un
judio del siglo 1; su contenido guia el comporta-
miento de la primera comunidad.

En Q 12,22-32, «el texto de Q es una composi-
cion literaria, como lo son, a continuacion, los enun-
ciados de Mateo y de Lucas» *. F. Bovon considera
como perteneciente a una forma anterior a Q:

«No os inquietéis por vuestra vida, sobre lo
que comeréis, ni por vuestro cuerpo, con qué lo
vestiréis.

Observad a los cuervos: no siembran ni cose-
chan, no tienen bodega ni granero; y Dios los
alimenta. jCudnto mds valéis vosotros que los
cuervos!

Observad los lirios: no hilan ni tejen, y os ase-
guro: el propio Salomon, en toda su gloria, jamds
vistié como uno de ellos.

No busquéis lo que comeréis ni lo que beberéis,
no os atormentéis. Buscad mas bien su Reino, y lo
demads se os dard por afiadidura».

JesuUs invita a observar la creacion, en particular
las flores y los pajaros. El discipulo que observa el
funcionamiento de la naturaleza puede ser alguien
cuyas necesidades esenciales estan aseguradas,
y, por tanto, puede dirigir su esfuerzo hacia otra
realidad. Jesus se sitda en una tradicién sapiencial,
en la que «buscar» es un término clave (Michel Tri-
MAILLE), cuya novedad proviene de la llamada a
«buscar el Reino de Dios». Asi, en el mismo nticleo
de una ensefanza sapiencial se introduce una nota

33. F. Bovon, L’Evangile selon Luc. 9,51-14,35 (Com-
mentaire du Nouveau Testament llib; Ginebra, Labor et Fi-
des, 1996) 267 (trad. espanola: El evangelio segun san Lu-
cas. ll. 9,51-14,35 [Salamanca, Sigueme, 2002]).
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escatolégica en la medida en que el Reino de Dios
se concede ahora a los discipulos.

MARCOS Y LA ENSENANZA
SAPIENCIAL DE JESUS

Interesarse por Jests como sabio no es algo uni-
camente de Q vy, por tanto, de la doble tradicion. El
evangelio de Marcos constata ia incomprension de
los discipulos, o el propio Jesus lo expresa (Mc 6,52;
7,18; 8,17-18.21.33; 9,10.32; 10,38). Ahora bien, los
discipulos deberian comprender, dar muestras de in-
teligencia, como hacen los discipulos de los sabios.

En Mc 7,14-21, el vocabulario y los temas sa-
pienciales son numerosos (Jacques SCHLOSSER):
«Escuchadme todos y entended esto (...) Cuando
[Jesus] dej6 a la gente y entré en la casa, sus dis-
cipulos le preguntaron por el sentido de la compa-
racidn. Jesus les dijo. “;De modo que tampoco
vosotros entendéis?”» (Mc 7,14.17.18).

Entre los males que afligen al hombre se en-
cuentra la afrosyne, la falta de sabiduria, la insen-
satez (v. 22). Asi, la creacidn es puesta de relieve
y la Ley relativizada en provecho de un bien supe-
rior. La lista de los vicios (vv. 21b-22) es también una
caracteristica sapiencial que se puede comparar con
Prov 6,16-19 (sobre la palabra buena o mala que
sale del hombre, cf. Prov 10,21; 12,6).

Lo mismo que Q, la triple tradicion apela a la
experiencia (Mc 2,17 y par.; 2,18-19 y par.). En
Mc 8,14-21, el vocabulario es caracteristico de un
discurso sapiencial con los verbos «ver» (orad),
«entender» (syniemi), «darse cuenta» (noed),
«recordar» (mnemoneud); la ultima llamada es una
invitacion a entender (v. 21). De igual manera hay
que comprender las parabolas: «Y anadié [Jesus):
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“¢ No entendéis esta parabola? ;Cémo vais a com-
prender entonces todas las demas?’» (Mc 4,13).
Los oyentes de Jesls son invitados a entender.
Semejante llamada abre y concluye la parabola
del sembrador: «Escuchad» (Mc 4,3); «Y anadid
[Jesus]: “jQuien tenga oidos para oir, que oiga!”»
{(Mc 4,9 y par.; cf. también una llamada a la
atencion en Mc 4,23-24 // Lc 8,18; Mc 7,16 segun
algunos manuscritos). En textos que son propios
suyos, Mateo emplea también esta llamada a la
atencién (Mt 11,15; 13,43).

El término parabolé, en el sentido de enigma al
que el sabio puede responder, reaparece en la
literatura evangélica, y muy particularmente en
Marcos, si tenemos en cuenta la brevedad de su
evangelio. Ahora bien, la palabra enigmatica de
Jesus estd ligada al advenimiento del Reino. Los
enigmas, las expresiones paraddjicas, son nume-
rosos en la ensefianza de Jesus; se trata de enten-
derlos y de sacar conclusiones de ellos (Mc 4,25;
8,35; 9,35.49.50; 10,25.31.42-44).

Las parabolas deben hacer reflexionar: constitu-
yen el ultimo medio utilizado por Jesus para hacer
entender su designio, el sentido de su palabra. Se
caracterizan por la extravagancia (Paul RICOEUR),
que llama la atencién sobre lo inaudito del compor-
tamiento de Dios, mas alld de cualquier representa-
cién humana. El discipulo, a su vez, responde a
esta extravagancia de Dios conformando su com-
portamiento al de Dios (Mc 4,24; 11,25). La perico-
pa de Mc 10,42-44 sobre los jefes de las naciones
opuestos a los discipulos es extrafia para el mundo
helenistico, pero se incorpora a una preocupacion
de la sabiduria judia. La decision del discipulo des-
cansa en una eleccion reflexionada (Mc 8,36-37). El
hombre, y en particular el discipulo, debe compren-
der la ensefianza de Jesus en su corazon, que es el
lugar de la decision (Mc 2,8; 3,5; 6,52; 7,6.19.21).



Jesis, sabio y profeta

La ensefianza de Jesus contiene los rasgos ca-
racteristicos del discurso del sabio, pero su puesta
en practica implica una urgencia, la misma de la
proximidad del Reino.

DISCURSO DE SABI[?URiA
Y PALABRAS APOCALIPTICAS

Seguin J. S. KLOPPENBORG, los discursos de sa-
biduria representarian un estrato primitivo en la
composicion de Q. Los Jogia proféticos y apocalip-
ticos serian posteriores. Podemos dudar de que la
separacion sea tan clara como lo dan a entender
estas palabras. El género de los textos a menudo
es de una gran complejidad. Profecia y sabiduria
se unen especialmente en el género apocaliptico.
El encuentro entre tradicion sapiencial y dicho apo-
caliptico hunde sus raices en la tradiciéon de Israel.
En Q 10,21-22 parece dificil separar sabiduria y
lenguaje apocaliptico. Estas palabras de Jesus es-
tan en la linea del libro de Daniel; tienen una indu-
dable connotacién apocaliptica. En Dn 2,3-13, los
sabios no saben interpretar el sueiio del rey; por la
oracién, Daniel obtiene revelacion del misterio
(2,17-19.28-29) y entonces puede alabar a Dios por
haberle concedido la sabiduria (2,20-23). Dios le ha
dado a conocer la venida de un Reino que suscita-
ra el Dios del cielo (2,44).

SABIDURIA Y ADVENIMIENTO DEL REINO

Q es una composicion literaria. Siempre es difi-
cil desbrozar los estratos literarios, sobre todo en

una fuente que es ya una reconstruccién. Sin em-
bargo, incluso aunque se pueda llevar a cabo la
distinciéon de una manera segura, numerosas pala-
bras de sabiduria estan en un contexto escatologi-
Co; en varias ocasiones hacen referencia a los pro-
fetas, portadores ellos mismos de ensefianza de
sabiduria.

Las relaciones profecia-sabiduria son mas
numerosas que lo que pretenden aquellos que
querrian oponer radicalmente al Jesis sabio y al
Jesus profeta. Hemos constatado que algunos di-
chos de Jesls remiten a la experiencia, pero la ra-
z4n dltima del comportamiento exigido es la venida
del Reino. Jesus pronuncia un cierto numero de
aforismos, de palabras de sabiduria dirigidas a sus
discipulos; la finalidad de estas palabras es confor-
tar a los discipulos en su comportamiento, indican-
doles un modo de vida, apoyandose en la expe-
riencia corriente que pueden &ntender. Pero, méas
alla de la experiencia, Jesus subrayd la presencia
del Reino de Dios. En efecto, algunas sentencias
sapienciales se encuentran en un contexto en el que
se trata de juicio de la generacién contemporanea
de Jesus (Q 7,35; 11,29-32). Palabra sapiencial y
palabra escatolégica sobre el Reino no se oponen.
En la doble y la triple tradicién, Jesus invita a una
confianza absoluta (Q 11,9-13; 12,22-32; Mc 9,24,
10,13-16), rasgo fundamental de ia sabiduria (W.
GRUNDMANN); ahora bien, esta llamada a la confian-
za descansa a fin de cuentas en el advenimiento
del Reino. Las parabolas, ensefianza de sabiduria,
son con frecuencia la ocasién para expresar un
rasgo del Reino.

El Reino es el horizonte de las palabras de sa-
biduria, como es el caso, por ejemplo, del sermén
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del llano. Podemos considerar este conjunto como
un discurso de sabiduria (Q 6,20b-49). «Buscad
mas bien su Reino [de Dios], y él os dara lo demas»
(Q 12,31) es la ultima motivacion de la llamada a vi-
vir de la gracia de Dios. Lc 12,2-12 es igualmente un
discurso de sabiduria en un contexto escatolégico.
Mc 6,1-6a // Mt 13,54-58 asocia ensefianza, gestos
de poder y sabiduria; los oyentes de Jesus se pre-
guntan sobre su identidad a partir de su ensefianza
y de los milagros que lleva a cabo; ahora bien, es-
tos lazos son tradicionales, en particular aquellos
que relacionan ensefianza y sabiduria; son menos
claros, aunque no ignorados, en lo relativo a gestos
de poder y sabiduria®. En esta pericopa, mas alla
de los intereses cristolégicos de Marcos, encontra-
mos huellas de las practicas de Jesus, que procla-
ma (keryssein) el Reino, pero que también ensefa
(didaskein), a 1a manera de la Sabiduria.

SABIDURIA, CREACION Y PROFECIA

La tradicién de Israel establece una estrecha re-
lacién entre sabiduria y creacion, pero esta relacién
esta lejos de ser exclusiva, pues la tradicion profé-
tica sabe que el Dios que irrumpe en la historia y
conduce a los pueblos es el Dios creador. El Déu-
tero-Isaias es particularmente sensible a este he-
cho, puesto que enriquece con la mencién de la
creacion una expresion apreciada por la tradicién
profética: «Asi dice el Sefior» se convierte en: «Asi
dice el Sefior Dios, que cred y desplegé el cielo,
que asento la tierra y su vegetacién, que concede

34. J. ScHLOSSER, «Jésus le sage et les vues sur
'nomme d'aprés I'Evangile de Marc», en J. TRUBLET (ed.),
La sagesse biblique, 325.
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aliento a sus habitantes y vida a los que se mueven
en ella» (Is 42,5).

«El acto creador no es nada mas que la liberacion
presente —0 esperada para muy pronto— en la que
Yahvé gratifica a los suyos» (Jacques VERMEYLEN). La
mencion de la palabra, enriquecida por la afirma-
cion de la accién creadora del Sefior, se encuentra
todavia en Is 43,1.14.16-17; 44,2.6.24; 45,18; 48,17;
49,7; 51,22. El Sefior, presente en la historia de su
pueblo, es el creador; se confiesa la continuidad
creacién/salvacion.

La relacién palabra-creacion esta perfectamen-
te afirmada en |a literatura judia intertestamentaria.
El Dios creador conduce la historia de los hombres,
especialmente por su palabra (4 Esdras 3,4-27;
6,58-59; 2 Baruc 21,4-8; 48; Testamento de Moi-
sés 1,1-18; 4,2). Q 12,22-32 se situa en esta linea.
Creacidn y alianza son signos de la bondad de Dios
con respecto tanto a Israel como al conjunto de la
humanidad. La Biblia presenta los relatos de alian-
za comenzando con los relatos de creacién, de los
que el primero (Gn 1) esta situado sobre el telon de
fondo de la historia de Israel y, en particular, del exi-
lio en Babilonia.

Relacionar creacion y Reino o historia de salva-
cién es corriente en el mundo de Jesus. La oracion
de las Dieciocho bendiciones, 1o mismo que el
Semad’ Israel, establece esta relacion. En la primera
bendicién del Sema’, el fiel se dirige al Dios creador,
pues la historia del mundo esta bajo su total de-
pendencia ®.

Jesus establece un vinculo entre la proclama-
cion del Reino y su consideracion de la bondad de
la creacidn. Su lenguaje apocaliptico jamas trata de

35. Cf. Le monde ou vivait Jésus, 307, 318-325.



oponer los dos mundos: el de aqui abajo y el de
arriba, o el de ahora y el mundo futuro. La crea-
cion es valorada porque el Reino de Dios se ha
inaugurado en la persona de Jesus. «Desde ese
momento es posible, incluso estd indicado, invertir
el orden de los términos y ver en la percepcion de
la creacién como lugar de la benevolencia divina un
efecto de la escatologia. En este sentido se puede
explicar el recurso a la creacion en la tradicién

relativa al amor a los enemigos: la bondad de Dios,
tal como se pone en practica en la esfera de la
creacion, no se deja descubrir verdaderamente méas
que sobre la base del mensaje escatolégico del
“amor sin limites de Dios” (Walter SCHRAGE / Ulrich
Luz). La proclamacién del Reino como presente o
como inminente otorga su credibilidad a la imagen
de un Dios lleno de solicitud al que se puede des-
cubrir en la creacién» %,

Jesis, sabio y profeta rechazado

El judaismo que precede a la era cristiana cono-
ce el tema de la sabiduria rechazada por aquellos a
los que se les envia (1 Henoc 42,1-2). La inteligencia,
puesta a menudo en paralelo con la sabiduria, no
encuentra su lugar entre los hombres (4 Esdras V, 9),
lo mismo que los profetas son rechazados por
aquellos a los que son enviados (7 Henoc 89,51;
Matrtirio de Isaias ||, 16; V, 1; Jubileos 1,12). El tema
de las pruebas sufridas por el profeta y de su re-
chazo es conocido por el Antiguo Testamento; es
citado abundantemente en torno al siglo 1 por los
relatos de martirio de profetas y las peregrinaciones
a los lugares considerados como sus sepulcros. El
mundo judio del siglo 1 ofrece a Jesus la posibilidad
de situar su muerte en la linea de los profetas per-
seguidos (Lc 13,33.34).

Los evangelistas, Lucas en particular, sistemati-
zan la relacién entre Jesus y la Sabiduria; sitGan asi
a Jesus en la linea de la Sabiduria enviada por Dios

36. J. ScHLoSSER, «La création dans la tradition des lo-
gia», en Jésus de Nazareth. Nouvelles approches d’une
énigme, 347.

a su pueblo y no recibida (Lc 7,29-35 // Mt 11,16-19;
Lc 11,31 // Mt 12,42). Se establece una relacién
entre la Sabiduria de Dios y el envio de los profe-
tas (Lc 11,49); en efecto, la forma lucana de estas
palabras parece mas primitiva que la versiéon ma-
teana, que atribuye a Jesus (Mt 23,34) una palabra
introducida en Lucas por «la propia Sabiduria de
Dios dice...». Jesus ofrece «un lenguaje y una
sabiduria» en tiempos de persecucién (Lc 21,15).
Ahora bien, Jesus se sitia también en la linea de
los profetas rechazados por el pueblo a lo largo de
la historia de Israel (Lc 13,33.34-35 // Mt 23,37-39).

Cuando se le pide un signo para autentificar su
mision, Jesus rehudsa. Q 11,29 // Mt 12,39 remite a
una actitud corriente de Jesus (cf. Mt 16,4: un
doblete sobre este tema; cf. también Mc 8,12). En
efecto, sus interlocutores estan buscando un signo
espectacular que les convenza sin fe en su persona
(Q 11,29-32). La comunidad suaviza muy pronto la
aspereza del rechazo de Jesus introduciendo una
excepcion, el signo de Jonas (v. 30), y comentando-
lo. Q y Lucas relacionan a Jesus con Jonas, como
«predicador de arrepentimiento», mientras que Ma-
teo pone en escena la permanencia de Jonas y de
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Jesus en el ambito de los muertos y su regreso a la
vida. Dos palabras paralelas circulaban sin relacién
con el apotegma; debido a numerosos puntos co-
munes se le unieron para constituir la unidad que
leemos actualmente. El caracter algo enigmético de
las dos sentencias (Q 11,31-32) aboga en favor de
la autenticidad de estas palabras, tanto mas cuanto
que la figura de Salomén no esta particularmente
desarrollada en el Nuevo Testamento. En estos ver-
siculos aparecen la figura del sabio y la del profeta;
Jesus se sitla en ambas categorias. La comunidad
cristiana conserva las dos «figuras» del maestro.

El oraculo de juicio fue muy apreciado en el mun-
do profético; en la época de Jesus es retomado por
la tradicion sapiencial. El arraigo de Q 13,34-35 es
de tipo sapiencial. Se puede relacionar con una
famosa queja de Yojanan ben Zakkay: «R. Ulla dice
que R. Yojanan ben Zakkay habit6 en la ciudad de
Arab en (la Baja) Galilea durante dieciocho afios.
Durante todo ese tiempo sélo se le consuilté dos
veces sobre los casos que se han citado antes.
Por tanto, increpd a su ciudad en estos términos:
“Galilea, Galilea, tu odio hacia la Tora te hard ac-
tuar finalmente como los bandidos”» (TJ, Shabbat
16, 15d). En su origen, la palabra de tipo sapiencial
(Q 13,34-35a) y la del v. 35b fueron pronunciadas
en momentos diferentes. La tradicion cristiana las
reunioé en razén de su parentesco tematico; la uni-
dad formada de esa manera contribuye a eliminar el
escandalo de la muerte de Jesus. Este, retomando
fa tradicion profética, anuncié su muerte, el final
del Templo y el de Jerusalén. JesUs repite asi una
amenaza profética corriente (Miq 3,12; Jr 7,1-15; 26;
Ez 8-11).
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Al rechazar a los profetas, los contemporane-
os de JesUs rechazan también la sabiduria que
los constituye (Sab 7,27). El género apocaliptico
y los temas sapienciales estan mezclados. Jesus,
al evocar las numerosas veces en que ha querido
reunir a Israel, se pone la vestidura de la sabidu-
ria; no es la sabiduria de Dios, pero pertenece a
la sabiduria de Dios. Ahora bien, Jerusalén se ha
comportado con respecto a él como lo hizo con
los profetas.

Michel TriMAILLE relaciona con razén Reino de
Dios y sabiduria: «Si hablando del Reino de Dios
Jesus proclama que Dios es Rey, hablando de la
“Sabiduria de Dios” declara que Dios es Sabio. Y lo
mismo que el Reino de Dios se instaura por medio
de los hechos y las palabras de Jesus, de igual ma-
nera la suprema sabiduria de Dios se revela a tra-
vés de los hechos y las palabras de Jesus. Final-
mente, igual que el Reino de Dios fue rechazado en
la persona de Jesus, también en é! la, Sabiduria de
Dios fue despreciada» ¥. En Mc 6,1-6a, que retine
proclamacién del Reino de Dios y ensefianza de
sabiduria, Jesus se entiende como el profeta des-
preciado «en su tierra, entre sus parientes y en su
casa» (v. 4b). El sabio y el profeta reunidos en
aquel que anuncia y ofrece signos de la presencia
del Reino son rechazados; peor aun, martirizados.
Las dos figuras se unen en el rechazo ejercido con
respecto a Jesus.

37. M. TRIMAILLE, «Jésus et la sagesse dans la Quelle»,
en J. TrusLeT (ed.), La sagesse biblique, 279-319, aqui en
p. 311.



CONCLUSION
B

A lo largo de su ministerio en Judea, Jesus fue
percibido por sus discipulos y por cierto nimero de
sus contempordneos como un profeta y un sabio
que proclama la irrupcion del Reino de Dios en
nuestro mundo. Su condena como falso profeta y su
crucifixion por los paganos desorientaron a aquellos
que lo siguieron, desde el bautismo de Juan hasta
su Ultima subida a Jerusalén. El estado de animo de
los discipulos en el momento de la muerte de Jesus
esta bien descrito por Lucas en el relato de los dis-

cipulos de Emals; éstos explican al que se les ha
unido: «Fue un profeta poderoso en obras y pala-
bras ante Dios y ante todo el pueblo. {(...) Nosotros
esperabamos que él fuera el libertador de Israel»
(Lc 24,19.21). Ahora bien, algin tiempo mas tarde,
los discipulos, y en particular el grupo de los Doce,
reconstruido tras anadirsele Matias, proclaman
que a aquel que fue crucificado «por mano de los
impios» «Dios lo ha resucitado (...) y lo ha consti-
tuido Sefor y Cristo» (Hch 2,23-24.36).

Cristo y Seiior

Las primeras comunidades cristianas anuncian el
sefiorio de Jesus: «Para eso murid y resucité Cristo:
para ser Sefor de vivos y muertos» (Rom 14,9).
Jesus es el Senor «ante el cual toda rodilla debe
doblarse» (Flp 2,10-11). Es el «Hijo de Dios» cuya
comunidad proclama el Evangelio (Mc 1,1). La con-
fesion de Cristo después de Pascua es de una natu-
raleza distinta a la del reconocimiento de Jesus
como profeta y sabio. El historiador se ve llevado a
constatar esta diferencia. Se da cuenta de que, se-
gun el testimonio de la comunidad primitiva, la ma-
nifestacion del Crucificado que vive con los suyos
desempefid un papel determinante: «Yo os trans-
miti, en primer lugar, lo que a mi vez recibi: que
Cristo murié por nuestros pecados, segun las Es-
crituras; que fue sepultado y resucitd al tercer dia
segun las Escrituras; que se aparecio a Cefas y

luego a los Doce. Después se aparecid a mas de
quinientos hermanos a la vez, de los que la mayor
parte viven todavia, si bien algunos han muerto.
Luego se apareci6 a Santiago y, mas tarde, a todos
los apdstoles. Y después de todos se me aparecio
a mi, como si de un hijo nacido a destiempo se
tratara» (1 Cor 15,3-8).

Por lo que respecta a sus discipulos, las mani-
festaciones de Jesus desempefiaron un papel fun-
damental para la confesién de Jesus, Cristo y Sefior,
y la constitucién de la comunidad de aquellos que
confiesan que esta vivo. En cuanto al historiador, se
pregunta si las palabras y el comportamiento de Je-
sus pudieron servir de apoyo para asegurar el paso
del proclamador del Reino al proclamado, a Cristo,
a quien, segun las palabras de Plinio el Joven, sus
partidarios «cantan un himno (...) como a un dios».
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Durante su ministeno, Jesus manifesté una au-
toridad que superaba la de los profetas, hasta tal
punto que algunos pudieron pensar que era el pro-
feta del final de los tiempos anunciado por Moisés,
incluso el mesias davidico, aunque Jesus fue muy
reservado sobre semejante reconocimiento, pues
éste no podia mas que inducir a error.

A diferencia de los maestros de Israel, Jests no
deja que los discipulos se pongan espontdneamen-
te a seguirlo; llama él mismo a aquellos que quie-
re, y los establece «para estar con él», confiriendo
un estatuto particular a doce de ellos (Mc 3,13-19),
que se convierten en el simbolo de un tiempo
nuevo.

Después de Pascua, los Doce tuvieron un estatuto particular
en la comunidad de los discipulos La antiquisima proclamacién
de fe que leemos en 1 Cor 15 distingue entre los Doce y los
apostoles (vv 5.7) Segiin los Hechos, se preocuparon por
reemplazar a Judas, que fracas en su tarea, a fin de reconstrur
el colegio de los Doce (Hch 1,15-26), pero, a la muerte de uno
u otro de los Doce, ya no fueron reemplazados.

Los Doce tuvieron un papel fundador. fueron nstituidos por
Jesds de una vez por todas para significar la relacién con las

LA INSTITUCION DE LOS DOCE COMO SIGNO DE LA AUTORIDAD DE JESUS

doce tribus de Israel Entre estos Doce, la comunidad primitiva
sabe que uno trarciond a Jesus y que otro reneg6 de €l El esta-
tuto particular del grupo procede de su constitucién por Jestis de
Nazaret, que los asocié a su mimsterio La existencia de este
grupo especifico causa alguna dificultad teolégica a Lucas, que
se preocupa de encargar una misién a otros 72 discipulos du-
rante el minssterio de Jestis (Lc 10,1-4) y de asociar compaiie-
ros a los Once durante la dltima mamfestacién de Jests a los
suyos (Lc 24,36-49)

Jesas y Dios

La relacion unica de Jesus con el Dios de Israel
se traduce de diversas maneras. Jesus recuerda la
relacién del sabado con la creacion y el espacio de
humanidad que suscita Pero sobre todo afirma dis-
poner de él como Hijo del hombre. Las curaciones y
los exorcismos estan al servicio de la proclamacién
del Reino y manifiestan la bondad del Dios de Israel,
que libera al hombre de cualquier forma de mal.

Numerosos contemporaneos de Jesus, a la
manera de Juan Bautista, esperaban al profeta que
purificaria a Israel «con Espiritu Santo y fuego»
(Mt 3,11). Jesus ofrece un rostro de Dios diferente,
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que acoge a los pecadores y a los impuros No
abandona la tradicidn de Israel, que apela a la
constitucién de un pueblo santo, pero propone un
camino nuevo para realizarlo: el camino de la inte-
gracion del pecador y no el de la exclusion. Seme-
jante actitud no puede dejar de llamar la atencion vy,
para algunos, suscitar desconcierto, como fue el
caso del propio Juan Bautista (Mt 11,2-6).

A diferencia de los maestros de Israel, Jests no
propone una lectura de la Ley que la haria practica-
ble, sino que recuerda su sentido original, con una
autoridad que sorprende a discipulos y adversarios.



Su comunién con el Dios de Israel se expresa en al-
gunos momentos particularmente intensos de su ac-
tividad, cuando interpela al Dios de Israel como el
Hijo ante el Padre (Q 10,21-22) o cuando establece
una distincion entre los siervos y el hijo en la para-
bola de los arrendatarios rebeldes (Mc 12,6-7 y par.).
Jesus se presenta como el Hijo que, sin embargo, ig-
nora la venida del Hijo del hombre: «En cuanto al dia
y la hora, nadie sabe nada, ni los angeles del cielo ni
el Hijo, sino sélo el Padre» (Mc 13,32). Se atreve a

llamar a Dios Abba (Mc 14,36), abriendo a sus disci-
pulos a una nueva relaciéon con el Dios de Israel
(Gal 4,6; Rom 8,15). La critica se ha preguntado con
frecuencia sobre estos Uitimos textos. En el mundo
judio, Abbd no es una manera habitual para dirigirse
a Dios; este término expresa una relacion especifica
entre el que habla y el padre mencionado con AbbA.
Ahora bien, los discipulos recurrieron a esta designa-
cidn, y lo hicieron porque Jesus les invito, siguiéndole
a él, a una relacién nueva con el Dios de Israel.

El Hijo del hombre

Segun el relato evangélico, Jesus se designa
frecuentemente como el Hijo del hombre; excepto
Hch 7,56; Ap 1,13; 14,14, la expresién no se en-
cuentra mas que en labios de Jesus. La comunidad
parece haber reconocido en esta locucién una de-
signacion muy apreciada por Jesus. Pablo conoce la
expresion, pero no la emplea (1 Cor 15,44.48-49).
Fuera de los evangelios, que hacen un gran uso de
ella, la comunidad primitiva practicamente no utiliza
«Hijo del hombre», pues la expresion implica un
sentido particularista y enigmatico para el mundo
griego. Jesus refuerza el enigma en la medida en
que, segun los evangelios, y en determinados ca-
sos, se identifica con el Hijo del hombre (Mt 8,20;
11,19; 16,13); en otros, establece una distancia
entre él y el Hijo del hombre (Mt 16,27; 24,30). La
mayor parte de las palabras de Jesus sobre el Hijo
del hombre se dirigen a los discipulos después de
la confesién de Cesarea y conciernen a su pasion
0 a su venida escatoldgica.

La figura del Hijo del hombre esta tomada de

Ezequiel y de la apocaliptica, en particular del libro
de Daniel. En este libro, el Hijo del hombre es el

simbolo de Israel, el cual, en los tiempos escatold-
gicos, dominara a los paganos (Dn 7,13-28). En
cuanto al libro de Henoc, transforma la figura da-
niélica: hace del Hijo del hombre un individuo y le
da un tinte mesianico, pues es llamado «elegido»
(1 Henoc 46,3; 52,6.9) y «mesias» (1 Henoc 48,10;
52,4). El apécrifo le aplica Is 11,1-4. Por otra parte,
en Henoc el Hijo del hombre tiene una preexistencia
celestial desvelada a los santos y a los justos *.
1 Henoc 71,14-16 relaciona a Henoc con el Hijo
del hombre. El patriarca sélo se convierte en el
Hijo del hombre después de haber sido arrebatado
al cielo (Gn 5,24).

Sin duda, este rasgo de Henoc es la clave de
los textos en ios que Jesus parece establecer una
distancia entre él y el Hijo del hombre. Jesis no

38. Cf. H. CousiN, Vidas de Adan y Eva, de los patriarcas
y de los profetas. Textos judios contemporaneos de la era
cristiana (Documentos en torno a la Biblia 3; Estella, Verbo
Divino, 1981) 32-33.
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distinguié dos personajes diferentes, sino dos tiem-
pos; lo mismo que Henoc se convirtié en Hijo del
hombre en el momento de su rapto, asi Jesls se
convierte en el Hijo del hombre en su elevacion. A
la luz de las manifestaciones de Jesus a los suyos,
los primeros cristianos entienden el sentido profun-
do de esta autodesignacion de Jesus.

PARA CONTINUAR EL ESTUDIO

Estos pocos rasgos indicados manifiestan que
la Pascua y las apariciones introdujeron un cambio
radical en la comprensién que los discipulos tenian
de Jesus de Nazaret, pero esta transformacion no
careci6 de continuidad. El mensaje pascual proyec-
t6 una luz nueva sobre el enigma que constituyeron
la persona y la actividad de Jesus de Nazaret.

— F. AmMsLER, L'évangile inconnu. La Source des
paroles de Jésus (Ginebra, Labor et Fides, 2001).

— P. M. BEAUDE, Jesus de Nazaret (Estella, Verbo
Divino, 1988).

— H. CousiN / J.-P. LEMONON / J. MASSONET, Le
monde ou vivait Jésus (Paris, Cerf, 1998).

— «Jésus. Enquéte sur sa mort et sa résurrec-
tion»: Le monde de la Bible 125 (marzo-abril 2000).

— A. MarcHADOUR / P. DEBERGE / J. NIEUVARTS /
J.-M. PoRriEr, Que sait-on de Jésus de Nazareth?
(Paris, Bayard, 2001).

— D. MARGUERAT, L’homme qui venait de Nazareth.
Ce qu’on peut aujourd’hui savoir de Jésus (Poliez-le-
Grand, Ed. du Moulin, 2001).

— D. MARGUERAT / E. NORELLI / J.-M. POFFET (eds.),
Jésus de Nazareth. Nouvelles approches d’une énig-
me (Ginebra, Labor et Fides, 1998).

—~ J. P. MeeR, Un judio marginal. Nueva visidn del
Jestus historico (Estella, Verbo Divino). |. Las raices
del problema y de la persona (1997). /1. Juan y Je-
sus. El Reino de Dios (1999). Il/2. Los milagros (2000).
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— Ch. PerRorT, Jesus de Nazaret (Flash 121; Ma-
drid, Acento, 1999).

— Ch. PeRRoT, Jesus y la historia (Madrid, Cris-
tiandad, 1982).

— «Que sait-on de Jésus?»: Le monde de la Bible
109 (marzo-abril 1998).

~ — E. P. SanDeRs, La figura historica de Jesus
(Agora 6; Estella, Verbo Divino, 2000).

— J. SCHLOSSER, Jésus de Nazareth (Paris, Noé-
sis, 1999).

— J. ScHLOSSER, «Jésus le sage et ses vues sur
'homme d’aprés I'évangile de Marc», en J. TRUBLET
(ed.), La sagesse biblique. De I'Ancien au Nouveau
Testament (Paris, Cerf, 1995) pp. 321-352.

— G. THeIsseN / A. Merz, El Jesus histérico. Ma-
nual (Biblioteca de estudios biblicos 100; Salamanca,
Sigueme, 22000).

— M. TrimalLLE, «Jésus et la sagesse dans la
Quelle», en J. TRUBLET (ed.), La sagesse biblique, pp.
279-319.
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Lecturas culturales de la Biblia

ANNE-MARIE PELLETIER

Esta conferencia fue pronunciada durante el Colo-
quio de Pastoral Biblica organizado en Paris, en octu-
bre de 2000, por la Federacion Biblica Catdlica y el
Servicio Biblico «Evangile et Vie». Todas las confe-
rencias y las conclusiones de este coloquio estan pu-
blicadas en Bible et cultures (Lethielleux, 2001).

En nuestras sociedades, marcadas por fuertes
mutaciones, la cuestiéon de la memoria cultural se ha
convertido en crucial. Asi es como la Biblia es hoy
para la mayoria de los franceses un texto no solo her-
mético, sino ignorado, inexistente. Una consecuencia
de ello es que el patrimonio cultural, alimentado du-
rante siglos por referencias biblicas, estimulado en
sus mas altas creaciones por la tradicion biblica, se ha
convertido para las jévenes generaciones, a su vez,
en ininteligible, inaccesible. Por esta razén, el Ministe-
rio de Educaciodn, desde hace algunos afos, insiste en
que la Biblia entre en la Universidad e incluso en la
escuela. En un pais donde la tradicion de laicidad es
potente y dominante, el hecho esta lejos de ser trivial.

De esta experiencia de lecturas culturales de la Bi-
blia —tal como la he experimentado en la Universidad
a lo largo de los anos pasados— quisiera hacerse eco
mi intervencién. Se trata, por tanto, de ver qué ocurre
con la lectura biblica cuando ésta tiene como requisito
previo poner entre paréntesis cualquier decisidon sobre
la verdad del texto, conforme al principio de Spinoza
que pretende que se tenga en cuenta el sentido de las
palabras, no la verdad de las cosas ¥*; cuando, de
igual manera, el texto es considerado desde la pers-
pectiva de lo que llamamos, siguiendo a Gadamer, su
Wirkungsgeschichte (su posteridad).

39. B. SpiNoza, Traité théologico-politique. Ed. Appuhn
(Paris, Garbier-Flammarion, 1965) 142 (trad. espafiola: Tra-
tado teoldgico-politico [Barcelona, RBA, 2002]).
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En forma de rapido balance, quisiera mencionar,
en primer lugar, las oportunidades ligadas a esta lec-
tura, es decir, los beneficios que supone para el en-
tendimiento del texto biblico, por una parte, y, por otra,
las sugerencias que puede aportar a la exégesis y a
la propia lectura creyente. En segundo lugar, trataré
algunos limites y problemas con los que se encuentra,
sabiendo que el inventario de dificultades puede ser
muy util tanto para iluminar nuestra situacién cultural
como para poner de relieve cuestiones de fondo de la
hermenéutica biblica.

Oportunidades y ventajas
de la lectura cultural de fa Biblia

Me parecen ciertas e importantes. Destacaré tres.

1. Para empezar, es claro que la mirada «desa-
costumbrada» que esta implicada en esta lectura
cultural escapa, a priori, de algunos peligros que ace-
chan a la lectura creyente. En efecto, normalmente
semejante lectura es un descubrimiento. Por tanto,
estd menos expuesta a encontrar simplemente un
saber previo en el texto. Estd mas espontaneamente
dispuesta a dejar que exista en el surgimiento de su
letra lo inesperado de su mensaje.

Ademés, trae consigo un conjunto de exigencias
criticas que activan el cuestionamiento del texto y, por
tanto, enriquecen también el acto de interpretacion.
La sorpresa manifestada por los estudiantes es ins-
tructiva: donde ellos creian encontrar el pensamien-
to de una cultura enterrada, cuya ingenuidad se
daba por hecho, descubren un texto que tiene muy
en cuenta todas las grandes cuestiones de la condi-
cion humana.

El hecho de recurrir a las herramientas del analisis
literario tiene como efecto, igualmente, poner de relieve



todas las sutilezas de la escritura a través de las cuales
el texto biblico produce su sentido. Ya Erich Auerbach,
en 1946, en su obra Mimesis, invitaba a descubrir la
finura y la originalidad de la composicién de un texto
como el relato de Gn 22 . Muchos otros después,
desde Northrop Frye hasta los trabajos de Robert
Alter ¥, han contribuido a manifestar el refinamiento
redaccional de los libros biblicos. De igual manera, in-
teresdndose por los procesos de metaforizacion que
caracterizan a los relatos-parabolas de los evangelios,
Paul Ricoeur ha podido mostrar cémo «la Biblia pre-
senta un terreno privilegiado para la descodificacién de
esta “productividad normada” que es la imaginacion» .

2. Un segundo punto que me gustaria sefalar con-
cierne a la manera en que esta lectura lleva a poner
de relieve una caracteristica capital de la tradicion bi-
blica. Quiero subrayar este hecho: la Biblia es un tex-
to arraigado en un tiempo, una historia, una tierra. La
lectura creyente a veces lo olvida, pasando demasia-
do répidamente del sentido literal al sentido espiritual.
La lectura no confesional, que no efectda ese movi-
miento, experimenta enseguida que es imposible leer
una pégina del libro de Jeremias o del de Isaias, por
ejemplo, sin tener en cuenta la historia dramatica-
mente compleja del Proximo Oriente antiguo. Es im-
posible, de igual manera, calibrar el verdadero alcan-
ce de un texto como el Decélogo si se ignora lo
relativo al acontecimiento que le sirve de contexto, la
liberacién de Egipto. Y, de hecho, las Biblias que edi-
tamos incluyen normalmente mapas y una cronologia.

40. E. AuErBacH, Mimesis. La representacion de la reali-
dad en la literatura occidental (México-Madrid, FCE, 1983;
orig. 1946).

41. N. FRyg, El gran cédigo. Una lectura mitologica y
literaria de la Biblia (Barcelona, Gedisa, 1986; orig. 1982);
Palabras soberanas. La Biblia y nuestras metaforas (Bar-
celona, Muchnik, 1996; orig. 1990). R. ALTER, L'art du récit
biblique (Bruselas, Lessius, 1999; orig. 1981).

42 P. Ricoeur, «La Bible et imagination»: Revue d’'His-
toire et de Philosophie Religieuses 4 (1982) 339-360.

Asi, al revés de lo que ocurre con la mayor parte de
los textos sagrados, que se formulan de un modo
intemporal, éste no es inteligible mas que si acepta in-
teresarse por una historia y un espacio geogréfico muy
particulares. En este sentido, leer la Biblia conduce
eminentemente a tener la experiencia de lo otro. Leer
la Biblia debe —o deberia— hacer experimentar que no
existe lo universal, en el sentido biblico del término,
mas que alli donde hay aceptacién de lo particular.
Experiencia saludable en nuestro tiempo, seducido
gustosamente por las espiritualidades globalizantes o
universalizantes, que eluden la prueba de la alteridad.

3. Finalmente, el dltimo fruto que mencionaria es
que esta lectura de la Biblia, ligada a la historia cul-
tural del texto, atenta a su destino en la historia de
Occidente, permite establecer la medida de los pro-
blemas de la interpretacion.

En efecto, la variedad de lecturas de la Biblia que
han sido hechas, bien siguiendo las huellas de sus pa-
labras, bien mas a distancia —a veces con una rela-
cién parédica—, arroja una potente luz sobre el propio
acto hermenéutico. Asi, esta variedad de interpreta-
ciones obliga a preguntarse sobre lo que, en la letra
del texto, la autoriza o la favorece, cosa que también,
quiza, invita a evaluarla. No es menoscabar la Biblia
constatar que ha servido de cincel al Lautréamont de
los Cantos de Maldoror, 10 mismo que ha alimentado
la inspiracién del Dante de la Divina comedia. Este
texto sabe inspirar a Rembrandt, el creyente, pero
continlia atormentando a Francis Bacon 0 a Baselitz
en el siglo de las grandes revoluciones y de los de-
sastres de la historia, que parecen enunciar la muerte
del hombre junto con la de Dios. La presencia de la
Biblia en la cultura del siglo xx compromete a pregun-
tarse por estas paradojas y a considerar la excep-
cional estatura de este texto en el «imaginario» de los
hombres y en sus luchas espirituales.

Todo esto —que aqui no puedo desarrollar mas am-
pliamente— atestigua que se saca provecho en encon-
trar, comao lo hacemos hoy, la realidad de una Biblia que
es literatura en el seno de las literaturas, que es escri-

61



tura antes de ser Escritura. De igual manera que, bajo
el efecto conjugado de los cuestionamientos criticos y
de los progresos del analisis, el entendimiento del tex-
to se ha hecho mas patente desde hace un siglo y me-
dio, asi también el analisis literario hace que hoy se re-
conozca en la Biblia un verdadero texto-laboratorio. En
esto, los valientes pensamientos del P. Lagrange se
confirmaron, y lo siguen siendo todavia hoy. Asi, creo
gue se puede decir que —segun el viejo principio patris-
tico— el texto biblico, en muchos aspectos, ha crecido y
crecido con sus lectores en la época moderna.

Algunos problemas
surgidos de esta practica

Por el otro lado, sin embargo, hay que mencionar
algunos problemas que surgen de esta practica. Ha-
blemos, para empezar, del impacto que supone un
texto que se enfrenta con las particularidades de su
medio de origen y del grupo que lo transmite. Esta ex-
periencia es esencial. Sin embargo, no se debe disi-
mular que esta paradédjicamente activa y enmascara-
da en la lectura cultural. En efecto, entra en conflicto
con la justificaciéon que ordinariamente se da, segun la
cual la Biblia debe ser leida culturalmente porque es
texto universal, el mas abundantemente traducido, el
méas ampliamente extendido. Es en nombre de esta
universalidad como franquea los muros de las escue-
las de la Republica en Francia. Mas precisamente, es
como referencia de la cultura cristiana («la Biblia, gran
codigo del arte», William Blake) como ia Biblia llama
la atencién. Ahora bien, esto se lleva a cabo olvidan-
do que, antes de ser patrimonio cristiano, el texto es,
en su mayor parte, memoria singular, regional. Es
memoria de un pueblo y de una fe, los de Israel. En
este sentido, seria esencial que una lectura cultural se
tomara el trabajo de hacer sensible la cesura que se
produce a la altura del capitulo 12 del Génesis, maxi-
me cuando de lo que aqui se trata se designa con
una nocion teoldgica, la de «eleccién». Haciendo esto,
ciertamente, se corre el riesgo de ver el espacio neu-
tro y sereno de la lectura conquistado por preguntas
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comprometedoras v, llegado el caso, peligrosas. Pero
resulta que estas preguntas van labrando la historia
vivida por todos. Y podria ser que la Biblia, precisa-
mente, fuera ese libro temible que prohibe cualquier
descanso en pensamientos distantes o relajados. En
cualquier caso, la cuestion del lugar de lo particular en
una problematica de lo universal —que aqui deberia
agudizarse- indudablemente cuesta que se formule.

Por otra parte, sin duda hay que matizar la idea de
que la lectura cultural estaria libre de todo prejuicio.
Una de las dificultades experimentadas es precisa-
mente que la lectura no confesional no aborda el tex-
to con un espiritu virgen. En realidad, alli donde nues-
tros contemporaneos ya no saben nada de la Biblia,
«saben», de hecho, que se inicia con una historia de
una serpiente y una «manzana»; muchos «saben»,
con un saber muy vago, pero que tiene la tenacidad
del prejuicio, que hay un Dios del Antiguo Testamento,
peligroso, déspota, arbitrario, violento, celoso, en con-
traste con un Dios del Nuevo Testamento que no es
mas que dulzura e indulgencia. Consideran también
que la ley s6lo puede expresar la opresion del mas dé-
bil por el mas fuerte, y, por tanto, que el que la enun-
cia —en este caso Dios— no puede mas que vejar a
aquel al cual se dirige —en este caso el hombre—. Nos
encontramos aqui en la logica tipificada por el propio
texto biblico en el capitulo 3 del Génesis. Constatarlo
aboga en favor de la finura del texto. Pero ;cémo po-
drd liberarse la lectura de estos viejos reflejos?

Mas todavia, un lugar comun consiste en identifi-
car lo religioso con lo sagrado y en considerarlo poco
mas o menos que mitoldgico. La Biblia es identificada
asi como «libro sagrado» y «mitologia de Occidente».
De hecho, doble facilidad. Por una parte, porque,
como sabemos, el término «sagrado» aplicado a la
Biblia implica muchos equivocos, siendo o propio de
este texto, seglin expresion de Lévinas, llevar a cabo
el paso «de lo sagrado a lo santo». Por otra, porque
una caracteristica del texto biblico es subrayar la ten-
tacion mitoldgica que acecha a las culturas humanas
y, a lo largo de un paciente trabajo espiritual, arrancar



a Israel de ésta. Esta funcién de «operador critico» de
la Biblia es esencial. Pero, evidentemente, no se trata
de mantener este sesgo del texto, que tarde o tempra-
no conduce al lector a tener la experiencia agotadora
de su cuestionamiento.

Una uitima dificultad: por razones practicas, esta
lectura se lleva a cabo ordinariamente bajo la forma
de textos recortados dentro del corpus biblico. Ahora
bien, todos conocemos los peligros de los fragmentos
escogidos. En buena lexicologia, sabemos que el
sentido de una palabra se obtiene del conjunto de los
contextos en que aparece. Es imposible conocer el
sentido biblico de la palabra «temor» o de la palabra
«espiritu» 0 incluso «obediencia» sin movilizar la tota-
lidad del texto. La extremada finura de los sentidos
elaborados al hilo de una larga tradicion de experien-
cia, de memoria y de meditacién, no se libra, de en-
trada, de una lectura parcial que no puede contar,
como la lectura tradicional, con el acompanamiento
mas o menos difuso de una tradicion de lectura. Ob-
servemos de paso que, cuando la lectura cultural se
hace teniendo en cuenta la amplitud del texto total, no
tiene asegurado no plegarse entonces a hipétesis per-
sonales 0 a pensamientos importados, que pesan tan-
to como, por ejemplo, una lectura confesional cristold-
gica. En este sentido, ciertamente podriamos discutir
la interpretacion de Northrop Frye en Palabras sobe-
ranas, aparecido en 1990.

Conclusion

Como vemos, el balance de esta experiencia de
campo es necesariamente complejo. Para concluir,
quisiera hacer tres observaciones.

En primer lugar, hay que notar que semejante lec-
tura «abierta» de la Biblia depende de lo que la propia
tradicion biblica designa y legitima con el nombre de
sabiduria, «aquello por lo cual la singularidad de Israel
conecta con lo universal», segun la férmula de Paul
Ricoeur. Asi, existe verdaderamente una legitimidad
teologica en esta lectura. Al hacer esto también se co-

rren riesgos. El menor de ellos no es, ciertamente, el
de una folclorizacion del texto. El problema es saber
si este redescubrimiento de la Biblia debe concluir con
su trivializacioén, reduciéndola a ser uno de los objetos
del gran almacenamiento memorial en curso, o si las
nuevas lecturas que promueve el presente son capa-
ces de avivar, incluso de reavivar, la energia de un
texto que soélo ha llegado hasta nosotros porque ha
sabido atravesar las fronteras, trastornar las repre-
sentaciones y generar sentido y esperanza en los
puntos donde éstos faltan en las culturas humanas.

En todo cuestionamiento, y sin liegar al peligro de
folclorizacién, no debe extrafiarnos encontrar en el ni-
vel de una lectura cultural de la Biblia los grandes pro-
blemas de la hermenéutica, que la reflexion filoséfica
explicita hoy. Un acceso cultural a la Biblia, como tal,
no dispensa de afrontar las dificultades con las que se
encuentra cada lectura que se expone verdaderamen-
te al texto, que acepta el choque con una alteridad a
través de la cual solamente el texto dice algo, que le
deja existir con «el mundo» ® que proyecta ante él.
Cuestiones, de hecho, clasicas, con las que toda lectu-
ra esta confrontada. La lectura confesional, la primera.

Por eso, me parece, los exégetas pueden sacar
provecho si toman en consideracion esta nueva iectu-
ra. Ayuda a reconocer los problemas fundamentales
con los que, a veces, la familiaridad con el texto em-
bota a quienes son designados como sus especia-
listas. También abre a la experiencia de un sentido
capaz de fructificar bajo miradas no autorizadas, en el
sentido en que las voces de Eldad y Medad fueron no
autorizadas y, sin embargo, fueron reconocidas y vali-
dadas por Moisés en persona (Numeros 11,24-30).

43. Tomamos esta nocioén de P. Ricoeur. Conslltese, en
particular, «Heméneutique philosophique et heméneutique
biblique», en Du texte a l'action. Essais d’herméneutique Il
(Paris, Seuil, 1986) 119-133 (trad. espafola: «Hermenedutica
filoséfica y hermenéutica biblica», en Del texto a la accion.
Ensayos de hermenéutica Il [Buenos Aires, Fondo de Cultu-
ra Econoémica Argentina, 2001]).
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